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“Ainda que eu falasse as linguas dos homens e dos anjos, e nao
tivesse amor, seria como 0 metal que soa ou como 0 sino que tine.

E ainda que tivesse o dom de profecia, e conhecesse todos o0s
mistérios e toda a ciéncia, e ainda que tivesse toda a fé, de maneira
tal que transportasse os montes, e ndo tivesse amor, nada seria.

E ainda que distribuisse toda a minha fortuna para sustento dos
pobres, e ainda que entregasse 0 meu corpo para ser queimado, e ndo
tivesse amor, nada disso me aproveitaria.

O amor ¢é sofredor, é benigno; o amor ndo é invejoso; 0 amor nao
trata com leviandade, ndo se ensoberbece.

N&o se porta com indecéncia, ndo busca 0s seus interesses, nao se
irrita, ndo suspeita mal;

Né&o folga com a injustica, mas folga com a verdade; Tudo sofre tudo
cré, tudo espera, tudo suporta.

O amor nunca falha; mas havendo profecias, serdo aniquiladas;
havendo linguas, cessardo; havendo ciéncia, desaparecerd;

Porque, em parte, conhecemos, e em parte profetizamos;

Mas, quando vier o que é perfeito, entdo 0 que 0 é em parte sera
aniquilado.

Quando eu era menino, falava como menino, sentia como menino,
discorria como menino, mas, logo que cheguei a ser homem, acabei
com as coisas de menino.

Porque agora vemos por espelho em enigma, mas entdo veremos face
a face; agora conheco em parte, mas entdo conhecerei como também
sou conhecido.

Agora, pois, permanecem a fé, a esperanga e o0 amor, estes trés, mas o
maior destes € o amor ”.

(I Corintios 13:1)

O conceito cristdo de amor Agape, conforme descreve S&o Paulo nesta epigrafe é
diferente do conceito grego de amor Eros, abordado no capitulo trés deste trabalho em que o
amor ¢ identificado com a incessante busca de significados do ego pensante. Contudo em
ambos 0s conceitos, tanto no cristdo quanto no grego, o amor tem em comum o fato de ser
algo que o homem busca além de si. Dessa forma, independente da perspectiva conceitual, o
amor é tido como um poder gque excede todas as demais emocBes humanas, assim como, as
condigdes temporais. 1sso, o torna imprescindivel para a atividade educativa e politica, cujas
especificidades sdo as de assegurar a renovacdo e, a0 mesmo tempo a estabilidade,

permanéncia e conservag¢do do mundo enquanto resultado do artifice humano.



RESUMO

A pesquisa desta dissertacdo esta vinculada ao Grupo de Pesquisa Filosofia e Educacgédo
EDUCOGITANS, no Programa de Mestrado em Educacdo da Universidade Regional de
Blumenau (FURB), Santa Catarina, Brasil. Ela apresenta as caracteristicas e as condi¢fes da
pluralidade, da singularidade e da alteridade, de acordo com o pensamento politico de Hannah
Arendt e a relevancia destas categorias conceituais para a educacdo da crianca em Escolas
Publicas. Nesse sentido, busca entender como o referencial tedrico da matriz filosofica de
Hannah Arendt, pode contribuir com os estudos em Educacdo nas questfes relacionadas as
interacbes entre gestores, educadores, professores e criangas em contextos escolares. E uma
pesquisa tedrica, centralizada nas obras A vida do espirito, A condi¢do humana ¢ no artigo A
crise na educagdo, esta estruturada em cinco partes. A primeira parte, introdugéo e as demais,
organizadas em trés capitulos; desenvolvimento, consideracdes finais e referencias. Na anélise
do conceito de vita activa e das especificidades de cada atividade desta expressdo conceitual,
destacam-se as caracteristicas ¢ as condigdes da pluralidade humana. Assim como, as etapas
que constituem a identidade pessoal e a personalidade ou o carater da crianca. Além disso,
discorre sobre a posicdo de Arendt em relacdo a educacao escolar, elencando principios
vidveis para acdes pedagogicas na escola. Na dimensdo da singularidade, propde o preceito
socratico do; seja sempre como quer parecer €, o conceito de amizade. Na dimensdo da
pluralidade, a faculdade do prometer e do perddo. Estas faculdades e conceitos sdao sugeridos
como possibilidades que contemplam a pluralidade a singularidade e a alteridade no ambito
da educag@o escolar porque elas correspondem e inferem um codigo moral baseado em
experiéncias que ninguém jamais pode ter apenas consigo mesmo, pois pressupde sempre a

presenca de outros.

Palavras-chave: Educacdo da crianca. Hannah Arendt. Singularidade, Pluralidade e
Alteridade.



ABSTRACT

The research of this thesis is linked to the Research Group Philosophy and Education
EDUCOGITANS, Master's Program in Education at the Regional University of Blumenau
(FURB), Santa Catarina, Brazil. It presents the characteristics and conditions of the plurality
of the uniqueness and otherness, according to the political thought of Hannah Arendt and the
relevance of these conceptual categories for the education of children in public schools. In this
sense, seeks to understand how the theoretical framework of philosophical matrix of Hannah
Arendt, can contribute to the studies in Education on issues ace interactions between
managers, educators, teachers and children in school settings. It is a theoretical research,
centered in the works The life of the spirit, The human condition and Article The crisis in
education is structured in five parts. The first part, introduction and others, organized into
three chapters; development, conclusions and references. In the analysis of the concept of vita
activa and the specificities of each activity of this conceptual term, there are the
characteristics and the conditions of human plurality. As well as the steps that constitute the
personal identity and the personality or the character of the child. In addition, it discusses
Arendt's position on education, listing viable principles for pedagogical actions at school. The
dimension of uniqueness, proposes the Socratic precept; is always how you want to look and
the concept of friendship. The dimension of plurality, the faculty of promise and forgiveness.
These colleges and concepts are suggested as possibilities include the plurality uniqueness
and otherness in the field of school education because they correspond and infer a moral code
based on experiences that anyone can ever have only himself, as always presupposes the

presence of others.

Key words: Child Education. Hannah Arendt. Singularity, Plurality, Otherness.
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MEMORIAL DA PESQUISADORA

Nasci no Sudoeste do Estado do Parand, em uma das pequenas propriedades rurais do
Municipio de S&o Jodo!, o distrito de Vila Paraiso. Nesta localidade ficava a escola que
frequentei até o inicio da minha adolescéncia, e nela também acontecia a maior parte de todas
as atividades econémicas, culturais e religiosas dos moradores rurais do Municipio.

Minha Infancia foi predominantemente assinalada pela necessidade de entender o
mundo, as pessoas adultas, as criancas, os fendbmenos naturais e sociais. Estas caracteristicas
pessoais aliadas as diversas formas de interagdes que se davam na tranquilidade da casa de
campo onde mordvamos, na escola rural onde eu estudava e nos demais ambientes e espacos
dessa comunidade que eu frequentava favoreceram minhas atividades de observacao, busca de
sentido, dialogos introspectivos e com as pessoas, adultos e criancas.

Fui uma crianga bastante observadora e inquieta, gostava de perguntar e de pensar.
Lembro-me que passava bastante tempo brincando e conversando sobre as coisas que faziam
parte das minhas vivéncias.

Primeira filha dos sete filhos do casal Alfredo e Eva, por ser a primogénita, o
nascimento regular de novas criancas em nossa familia foi um evento presente em toda a
minha infancia. A frequente chegada de novas criangas sempre me causaram curiosidade e
admiracdo.

Ficava muito impressionada com o fato de alguém que ndo existia, “inesperadamente”
aparecesse e passasse integrar nossa familia. Cada nascimento era celebrado por mim, meus
pais, demais parentes, irmdos e vizinhos com muita alegria e contentamento. Minha mae
costumava se referir aos recém-chegados como “novidade”. Eu achava interessante a forma
dos novos se comunicarem atraves do choro. Gostava de acompanhar os cuidados e atencbes

que a estes eram dispensados.

! O Municipio de S&o Jodo, Paran4 foi criado através da Lei Estadual n® 4245, de 25 de julho de 1960. Em 15 de
novembro de 1961, foi desmembrado do Municipio de Chopinzinho, Parana. Porém, o inicio da ocupacdo desta
regido onde se encontra 0 Municipio de Sdo Jodo atualmente, deu-se por volta de 1950, quando pioneiros vieram
atrds do extrativismo madeireiro, instalando uma serraria na area. Apo0s a instalacdo da inddstria, comegaram a
chegar comerciantes que faziam a troca ou permuta dos produtos agricolas por mercadorias de necessidade como
tecidos, armarinhos e ferramentas. Além da producao agricola, era bem desenvolvida, nesta regido, a criacdo de
suinos.
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Essa intensa interagdo com os recém-nascidos, em minha casa, e na familia dos
parentes e vizinhos desde os primeiros anos da minha infancia, levaram-me a identificar-me e
solidarizar-me com as questfes do universo infantil. Pois ao mesmo tempo em que vivenciava
situacOes desconcertantes de frustragcbes, medos, ansiedades, incompreensdes, alegrias,
dilemas, fantasias e curiosidades, também buscava auxiliar as outras criancas para que
lidassem com os desafios por elas experienciados cotidianamente, 0s quais muitas vezes ndo
eram percebidos ou compreendidos pelos adultos.

Além disso, a morte de um dos meus irm&os intensificou meu interesse em estar perto
e cuidar das criangas menores. Esse desaparecimento decorrente da morte da crianga que eu
havia convivido por mais tempo até entdo, sentida por meio da saudade e do sentimento de
perda, levaram a me dedicar cada vez mais aos cuidados dos demais irmaos.

Passei toda a minha infancia e parte da adolescéncia no sitio onde nasci. A constante
observacdo dos fenbmenos da natureza, na Terra e no Céu enriquecia meu repertorio de
guestionamentos, de forma que as respostas dadas pelos adultos para as minhas indagac6es
sempre suscitavam novas questdes. Dentre as quais, temas como Deus e a criagdo do
“Mundo” ou do Universo e demais especulacdes consideradas irrelevantes, no ponto de vista
de minha mée e, de alguns dos adultos com quem eu convivia.

Dessa forma, minha singularidade e as experiéncias que constituiram minhas vivencias
na infancia delimitaram para mim temas centrais de interesse, 0s quais persistiram nos anos
posteriores em muitos aspectos da minha vida pessoal e profissional.

Minha primeira opcéo profissional foi 0 Magistério? e, quando iniciei a Graduacéo em
Pedagogia, busquei saber se a Escola além de ensinar contetdos do curriculo oficial, poderia
fazer algo mais pelos seus educandos como, por exemplo, ajudar as criancas ja nas séries
iniciais a serem mais inteligentes e mais desenvoltas emocionalmente. Também queria saber
se era possivel desenvolver habilidades capazes de auxilid-las para tomarem decisdes com
mais assertividade.

Como trabalho de conclusdo de curso apresentei a pesquisa sobre Inteligéncia

Emocional®, fundamentada nas pesquisas dos psicélogos Daniel Goleman e Howard Gardner

2 Ap6s iniciar minha carreira profissional no Magistério, permaneci afastada da funcdo para me dedicar aos
cuidados dos meus primeiros filhos, retornando somente 10 anos mais tarde.

* Monografia de conclusio de curso na graduacéo de Pedagogia - Universidade Estadual do Centro-Oeste do
Parand- UNICENTRO, Guarapuava, no ano de 2003. Trabalho intitulado “O Desenvolvimento Intelectual para
Além das Possibilidades Tradicionais”.
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e do neurocientista Antdnio Damasio, onde averiguei a origem das emogdes e algumas formas
de levar inteligéncia* & mesmas nas interagdes de sala de aula, com as criangas das turmas de
séries iniciais. Nesse estudo foi possivel entender, na perspectiva da neurociéncia, o papel das
emocdes nos processos de cognicdo, e a soberania do cérebro emocional sobre o cérebro
racional, para nos mobilizar tanto para a acdo, quanto para a cognicao.

De acordo com os autores citados, criangas incompetentes socialmente, se néo
recebem encaminhamentos adequados (como nomear seus préprios sentimentos em palavras,
elaborando um trabalho reflexivo sobre suas emogdes trazendo-as para 0 dominio cognitivo),
em vez de aprenderem novas formas de fazer amigos e enriquecer as interagdes, continuardo
fazendo coisas que ndo deram certo em outras ocasides, comprometendo cada vez mais 0 seu
processo de socializacdo, pois a constante rejeicdo tende a torna-las cada vez mais inaptas
socialmente.

No contexto analisado, constatei que, as interagdes mais harmoniosas entre adultos e
criancas e entre criancgas, dependem, em boa parte, das habilidades da inteligéncia emocional,
a qual inclui o intercdmbio de ser bem quisto e encantador e a capacidade para fazer as
melhores escolhas.

Os conhecimentos desse estudo, posteriormente, tiveram relevancia em minha pratica
profissional como professora das séries iniciais e de educacdo infantil, entretanto, ainda
deixavam muitas lacunas. Pois, somente nomear sentimentos e emocdes em palavras,
trazendo-o0s para 0 ambito cognitivo ou da consciéncia, conforme propuseram o0s autores
pesquisados, embora fosse algo muito importante e relevante, ainda eram insuficientes para
lidar com a complexidade das acBes pedagdgicas em seus aspectos referentes a tomadas de
decisbes e dos juizos deliberativos. Dessa forma, entendi que apenas a autoconsciéncia dos
conteddos emocionais ndo eram suficientes para estas agdes, as quais envolviam
conhecimentos mais complexos.

Nesta busca encontrei na obra de Hannah Arendt®, uma possibilidade de repostas para
minhas inquietacdes pessoais, profissionais e existenciais.

Meu primeiro contato com o referencial de Arendt ocorreu no ano de 2000, quando
participei de um dos grupos de Estudos e Pesquisa da Universidade Estadual do Centro-Oeste

* Para Goleman (1995) levar inteligéncia as emocdes equivale levar a cognicdo para o campo do sentimento, o
que segundo ele teria um efeito meio parecido com o impacto causado pelo observador no nivel da fisica
quantica, que altera o que est& sendo observado.

® Hannah Arendt nasceu em 1906 na Alemanha e, faleceu em 1975, cientista politica e filosofa.
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no Estado do Parand, o Grupo GEPETEC (Educacéo, Pesquisa Tecnologia e Cultura) e, um
dos lideres desse grupo era pesquisador da Escola de Frankfurt.

Neste periodo, foram debatidas algumas questbes da obra de Hannah Arendt A
condicdo humana e do artigo A crise na educacdo, numa perspectiva sociologica, 0 que me
possibilitou entender muitos aspectos socioecondémicos e culturais que regem a atual
sociedade, e ter uma nova perspectiva em relacdo as influencias dos mesmos nos contextos de
educacdo escolar. A leitura inicial deste artigo de Arendt foi uma reflexdo bastante elucidativa
que me instigou buscar ampliar minha compreensdo em relagdo a muitas situacfes presentes
no cotidiano educativo institucional.

Contudo, minha opcdo e decisdo em pesquisar a possivel contribuicdo do pensamento
politico de Hannah Arendt na educacdo da crianca numa perspectiva filosofica ocorreu
somente ap6s minha insercdo no Grupo de Pesquisa Filosofia e Educacdo EDUCOGITANS,
do Programa de Mestrado em Educagdo da Universidade Regional de Blumenau (FURB)
Santa Catarina, no ano de 2013.

O grupo EDUCOGITANS que também desenvolve a pesquisa Filosofia e
Epistemologia na Educacdo Latino Americana é composto em sua maior parte por
profissionais da Educagdo Fisica. Contudo, € permeado pela diversidade de interesses e
saberes de seus membros, 0s quais tem em comum entre si a preocupacao central com a
pluralidade humana em suas diferentes manifestacdes e expressdes. Esta caracteristica de
diversidade do Grupo em relacdo as questdes educativas me proporcionou o respaldo
necessario para ampliar minha compreensdo em relacdo a minha pesquisa, tanto na fase inicial
quanto nas demais etapas de realizacdo da mesma.

Embora o tema proposto para esta dissertacdo, seja decorrente de indagacgdes que, de
uma forma ou de outra, sempre estiveram presentes em minha vida pessoal e profissional, os
debates e as reflexdes que aconteceram no Grupo EDUCOGITANS foram de fundamental
importancia para a realizacdo deste trabalho. Mediante essas interacGes tive a oportunidade de
ampliar muitos pontos de vista referentes as questdes que perpassam 0s interesses desta
investigacdo. Assim considero minha insercao e participagdo no Grupo definitiva para que eu
tivesse clareza de que, o pensar, o querer e 0 julgar, caracterizados por Hannah Arendt, como
as trés principais faculdades espirituais, sempre foram temas de interesses centrais para mim.
Mas, que eles poderiam ser mais bem compreendidos mediante a pesquisa sistematizada e
orientada, a qual me possibilitaria alcancar respostas para muitas das minhas inquietacoes

pessoais e profissionais. Além de entender, a0 mesmo tempo, a relagdo destas faculdades com
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a pluralidade, a singularidade e a alteridade e a relevancia destas categorias para a educacgéo

da crianga em contextos escolares.
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1 INTRODUCAO

A pesquisa desta dissertacdo esta vinculada ao Grupo de Pesquisa Filosofia e
Educacdo EDUCOGITANS, no Programa de Mestrado em Educacdo da Universidade
Regional de Blumenau (FURB), Santa Catarina e foi contemplada com bolsa do Fundo de
Manutencdo e Desenvolvimento da Educacdo Superior (FUNDES) do Governo do Estado de
Santa Catarina. O tema desta investigacdo teve origem junto a minha acdo profissional ao
buscar referenciais que me possibilitassem compreender questdes que se manifestam nas
interacOes entre educadores e criangas em Instituicdes Educativas da Educagdo Bésica da
Rede Publica.

Ao atuar profissionalmente com criancas de zero a seis anos de idade na educacéo
infantil, constatei que, além dos conhecimentos especificos dos conteidos da area pedagogica,
a observacdo das demais Diretrizes Teoricas e Legais que orientam as acfes nesse nivel de
ensino, havia ainda outra questdo que permeava as relagdes entre educadores e criangas: como
lidar com o “querer,” ou com a “vontade” da crianga no contexto escolar? Ou, como proceder
de forma equilibrada em relacdo ao “querer” ou a “vontade” da crianga frente as
determinacGes curriculares e a acdo do professor, sem que essas intervencdes incorressem no
enfragquecimento da vontade da crianga ou em liberalismo. Assim, esta dissertacdo propde
compreender uma das questdes centrais na educacdo das criangas, que € o alcance do
equilibrio entre 0 excesso de exigéncias e imposi¢oes dos adultos (professores e pais), e a
autonomia da crianga no exercicio da sua prépria vontade.

Na busca por referenciais que abordassem essa questdo, constatei uma escassez muito
grande dos mesmos, e 0s poucos que encontrei eram todos de matriz psicolédgica e continham
certas inadequacdes. A maioria deles apresentava como proposta para lidar com o querer da
crianga e com o0 ensino dos contetudos curriculares, a possibilidade de que as acGes
pedagogicas fossem conduzidas mediante a asticia do educador, através do discurso
persuasivo. Estes estudos sugeriam ainda que se utilizasse a brincadeira como estratégia
didatica. Contudo, os mesmos, desconsideravam o fato de que, por ser o aspecto
procedimental indissociavel do aspecto atitudinal, ambos sdo conteudos de ensino-
aprendizagem da crianca. Dessa forma, estes procedimentos, por conta da sua dimensdo
atitudinal, possuem caracteristicas de atividade alienada, uma vez que ndo explicitam sua
intencionalidade para crianga. E, embora relevantes, ndo podem ser considerados as melhores

estratégias numa perspectiva de educacdo emancipatoria. Além disso, ao utilizar o brincar
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como um meio para atingir uma determinada finalidade, se retira do brincar sua qualificacdo
de atividade que tém um fim em si mesma.

Assim, esta lacuna entre a demanda existente e as possibilidades para lidar com a
mesma, evidenciaram que o conhecimento sobre este aspecto da dimensdo humana referente &
vontade ou ao querer, € um requisito muito importante para quem trabalha com a educacgéo de
criancas.

A pensadora e cientista politica Hannah Arendt em suas obras A vida do espirito e A
condi¢do humana, relacionou o querer ou vontade com a condi¢do humana do nascimento que
para ela equivale a natalidade. Segundo a concepcdo desta autora, todo homem que nasce
representa para 0 mundo possibilidades inéditas de um novo comeco. Dessa forma, ela define
0 querer ou a vontade como fonte de acdo, como um poder de comecar espontaneamente uma
série de coisas ou estados sucessivos e também como um poder capaz de ocasionar algo novo,
e, assim, mudar o mundo.

De acordo com o que propGe Arendt nas duas obras supracitadas, as faculdades
espirituais, estabelecem a diferenca entre 0 homem e os demais seres do mundo natural,
dotados sensorialmente. O pensar e 0 julgar sdo outras das principais faculdades humanas

destacadas por ela.

[...] ndo ha, em nosso mundo, oposicdo mais clara e mais radical do que a oposicéo
entre pensar e fazer -, os principios pelos quais agimos e os critérios pelos quais
julgamos e conduzimos nossas vidas dependem, em Ultima instancia, da vida do
espirito. Em suma, dependem do desempenho aparentemente ndo lucrativo dessas
empresas espirituais que ndo produzem resultados e ndo nos dotam diretamente com
0 poder de agir. (ARENDT, 1992, p. 56).

Em relacédo ao julgar, se tem que, uma das funcfes desta faculdade seja a capacidade
de julgamento prudente, uma habilidade necessaria para fazer escolhas com assertividade. Em
A condicdo humana a autora comenta que na antiguidade grega, o critério politico utilizado
para distinguir as artes liberais das artes servis, ndo era de forma alguma, um grau superior de
inteligéncia. Tampouco, era o fato de que o artista liberal trabalhava com o cérebro, enquanto
0 sordido negociante trabalhava com as méos, mas, a capacidade de julgamento prudente,
“prudentia”, que ¢é a virtude do estadista e das demais profissdes de relevancia publica.

Nesta perspectiva formulada por Arendt, em relacdo &s profissbes de relevancia

publica, ou das atividades que demandam habilidade de formular juizos deliberativos ou
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julgamentos prudentes, pode-se incluir a profissdo de professor®, a qual é caracterizada pela
recorrente necessidade de emitir juizos judiciantes ou deliberativos, em situacdes onde nédo se
tém nenhum critério de acdo estabelecido de antemdo. Essa demanda € bem maior nos
contextos escolares no Nivel da Educagdo Baésica, onde se requer continuamente dos
professores, que eles digam &s criancas e também individualmente a cada uma, o que fazer e o
que ndo fazer em cada situacdo especifica.

Mesmo Curriculos e Metodologias organizados em forma de Projetos, os quais
privilegiam a liberdade de escolha do educando e, também podem incluir ou incluem escolhas
feitas pelo grupo, se desdobram em etapas, cujas sequencias das atividades culmina na
exigéncia de emissdo de juizos deliberativos por parte do professor. Geralmente, os Projetos
percorrem etapas em que, inicialmente se apresentam as diversas possibilidades vidveis para
se realizar um determinado empreendimento. Estas etapas, sucedidas pela apresentagéo,
argumentacdo e avaliacdo individual ou coletiva sobre o tema debatido, implicam sempre
decisdo judiciante. Assim, compete sempre ao professor optar por uma das escolhas feitas,
pela crianca ou pelo grupo, deliberando sobre a acdo a ser empreendida, individual ou
coletivamente. Dessa forma, se entende que a habilidade de emitir juizos deliberativos, faz
parte do conjunto de conhecimentos e saberes necessarios ao trabalho do professor.

Durante minha atuacdo profissional na funcdo de Coordenadora Pedagdgica em
Unidades de Educacdo Infantil da Rede Municipal de Blumenau, constatei a dificuldade de
muitos professores para lidarem com as criangas, em situacdes que demandavam a emisséo de
juizos deliberativos. Essas situagfes presenciadas me instigaram buscar compreender melhor
0 modo de funcionamento e as caracteristicas das faculdades espirituais de pensar, querer e de
julgar, segundo o que propusera Hannah Arendt.

De acordo com o que se percebeu nesses contextos, frente a situacfes que 0s juizos
deliberativos eram necessarios, eles se mostravam passivos ou autoritarios. Parecia que
experiéncias desta natureza eram repelidas ou tidas como indesejaveis pelos mesmos. Nas
eventuais ocasides onde elas ocorriam, a maior parte das deliberacdes era destituida de

assertividade, incluindo as situagdes de questionamentos feitos pelas criangas. Além disso,

® Tardif e Guathier (2010) mencionam Shulman (1978) como um dos teéricos da educacdo que destacam a
habilidade de julgamento prudente como um dos saberes necessarios para a profissdo docente. Segundo eles,
Shulman chama esse tipo de saber de “raciocinio pedagdgico”, o qual ¢ mobilizado em situagdes em que o
docente precisa decidir sobre uma situagdo para a qual ndo se dispde de nenhum critério estabelecido de
antemdo. Conforme Tardif e Gauthier (2010, p. 486), [...] ndo é nem enquanto cientista nem enquanto secretério
de ordem divina, mas enquanto ator prudente, que tenta construir uma ordem em uma situacdo complexa.
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pode-se dizer que, as decisfes tomadas pelos professores, em tais situacOes, estavam em
desacordo com o repertorio discursivo e demais conhecimentos intelectuais e profissionais,
demonstrados pelos mesmos em outras circunstancias que nao envolvessem intervencoes
diretas com alas criancas como: debates, formacBes continuadas, reunides pedagdgicas,
elaboracédo do Projeto Politico Pedagdgico institucional.

A discrepancia entre os saberes dos professores sobre sua pratica profissional e, suas
decises junto as criancas, em conformidade com as situacfes presenciadas, evidenciaram que
somente esses saberes ndo eram suficientes para habilitd-los a emitirem juizos deliberativos,
ajustados ou adequados a cada situacdo especifica que se apresentava em suas atuagfes com
as criancas. Esse fato me levou a indagar qual seria a relacdo entre conhecimentos cognitivos
e juizos deliberativos que envolvem o ato de julgar, ou a habilidade de julgamento prudente.

De acordo com o que propusera Arendt sobre a faculdade de julgar ou a habilidade de
aplicar o geral ao particular, esta capacidade € um dom natural e, por isso, ndo pode ser
ensinada. Ela é oposta as regras gerais, as quais podem ser ensinadas e aprendidas até que se
tornem habitos, os quais também sdo passiveis de serem substituidos por outros habitos e
regras. Estas consideragfes sobre a faculdade do julgar requerem uma compreensdo mais
ampliada sobre a mesma, considerando sua primordial importancia para se agir com
assertividade.

Moraes (apud ARENDT, 1992, p. 12) comenta no prefacio de introducdo a edicdo
brasileira da obra de Arendt A vida do espirito que:

[...] se pudéssemos apreender cada situacdo particular com que nos deparamos
aplicando a ela uma regra de validade geral que ja possuisse de antemdo, & maneira
do cientista que procede subsumindo os casos particulares a leis ja prescritas
anteriormente, certamente ndo precisariamos mencionar as dificuldades que estdo
em jogo no ato de julgar.

Sonia Kramer (2006, p. 18) enfatizou em seu artigo A infancia e sua Singularidade’,
que a maior parte das dificuldades dos professores que atuam com crian¢as no nivel da
Educacdo Bésica Nacional, decorre do fato de que eles ndo sabem como agir diante de muitos
acontecimentos que se apresentam cotidianamente. Embora adultos, pais e professores ndo

foram constituidos na experiéncia, por isso, sdo incapazes de dar respostas adequadas para

’ Texto escrito por S. Kramer utilizado como referencial pelo MEC para implementagdo do Ensino Fundamental
de 09, o qual tornou obrigat6ria a matricula de criancas no Nivel da Educacdo Basica a partir dos 06 anos de
idade, através da Lei n® 11.274, de 06 de fevereiro que alterou a LDB.
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questBes que nunca ninguém lhes deu resposta, assim eles ndo tém perspectivas de como
proceder em situacdes onde ndo existe nenhum critério de acdo estabelecido de antemao.

De acordo com as proposicOes de Kramer, as consequéncias desta lacuna na formacéo
dos adultos, nos contextos escolares tém se apresentado na forma de indisponibilidade dos
adultos em relacdo as criancgas, em que perguntas e questionamentos do educandos ficam sem
respostas, transgressoes sem sancoes e relatos sem escuta.

Somadas a estas dificuldades, aquela pesquisadora da infancia, acrescenta ainda que o
reconhecimento do papel social da crianga, e a forma que os professores tém lidado com estas
questdes referentes aos direitos das criangas, os tém levado a abdicarem de assumirem seu
papel, acentuando ainda mais os problemas que atualmente acometem a Educacdo Basica

Nacional, conforme suas palavras textuais:

Parecem usar a concepcdo de infancia como sujeito como desculpa para ndo
estabelecer regras, ndo expressar seu ponto de vista, ndo se posicionar. O lugar do
adulto fica desocupado, como se para a crianga ocupar um lugar, o adulto precisasse
desocupar o seu, o que revela uma distor¢do profunda do sentido de autoridade.
(KRAMER, 2006, p. 18).

Para Kramer, os professores ndo tem perspectivas em como proceder frente a
situacOes aparentemente inconciliaveis, como a de atuarem com as criangas na perspectiva do
direito, respeitando a liberdade das mesmas e ao mesmo tempo na perspectiva requerida
pelos Referenciais Tedricos e Legais®. Tais Referenciais propdem como objetivo central para
a educacdo basica; a formacao integral dos educandos, ou a exigéncia de promover a insercao
social da crianca em meio a pluralidade que caracteriza os espagos escolares, preservando ao
mesmo tempo sua singularidade e, possibilitando ainda a aprendizagem dos conteudos
curriculares da escola.

Entretanto, conforme as indicacBGes dessa autora pode-se dizer que uma das possiveis
causas desses conflitos que ocorrem nas relagdes, dos contextos escolares de Educacdo Basica
Nacional, tem a ver com o desconhecimento da maioria dos profissionais da educacdo em
relacdo ao modo operativo das faculdades espirituais do pensar, do querer e do julgar. Essa
inabilidade pode ser identificada em algumas situagcdes relatadas por ela, no artigo

supracitado, no qual Kramer (2006, p. 19) observa que, “[...] ora tratam a crianga como

8 Constituicdo de 1998, que reconhece a educacéo infantil como direito da crianga de 0 a 6 anos de idade e,
destaca a educacédo para a crianca de até 06 anos de idade como dever do Estado e op¢do da familia; o Estatuto
da Crianca e do Adolescente (Lei n° 8.069, de 1990), que afirma os direitos das criancas e as protege; e a Lei de
Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional de 1996.
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companheira em situagdes nas quais ela ndo tem a menor condicdo de sé-lo, ora ndo assumem
o0 papel de adultos em situacGes nas quais a crianca precisam aprender condutas, praticas e
valores que so irdo adquirir se forem iniciadas pelos adultos”.

Uma das possibilidades sugeridas por Kramer, para lidar com essas e com outras das
demais dificuldades que permeiam as relacOes e interagbes nos contextos escolares da
Educacao Bésica Nacional, foi a de que a educacdo promovesse experiéncias pedagogicas que
constituissem educadores e educandos na experiéncia °.

No entanto, essa indicacdo da autora requer conhecimento sobre as capacidades
humanas que possibilitem os agentes do processo educativo de se constituirem nessas
experiéncias. Mediante as consideracdes desta autora e das demais que destacamos, se
percebe a contradicdo entre o que € vivenciado na Escola e o que ¢ idealmente e oficialmente
requerido da mesma, principalmente para o Nivel da Educacdo Béasica. Uma vez que se
propOe para 0 mesmo, 0 objetivo de formacdo humana que contemple simultaneamente a
pluralidade e a singularidade dos seus educandos.

Entretanto, Kramer ressaltou que, em uma realidade socioeconémica e cultural, na
qual predominam relagcGes mercantilizadas que suprimem o didlogo, a espontaneidade e a
criatividade, muitos conceitos perdem seus significados. Dentre os quais, ela destaca o da
pluralidade e dos demais aspectos da condicdo humana a ele relacionados, expressdes da
humanidade do homem fundamentadas nas relacdes que se estabelecem entre eles.

Embora conceitos como: pluralidade, singularidade e alteridade sejam destacados
como ideais formativos, unanimemente almejados para a educacdo do séc. XXl e, ja estejam
contemplados em Documentos Oficiais'”, fica evidente, de acordo com a posicdo de Kramer,
gue o contexto social vigente ndo oferece condi¢des para expressdo dessas potencialidades

humanas. Assim, esses conceitos tendem a se tornarem cada vez mais esvaziados e sem

° Sénia Kramer observa que se constituir na experiéncia implica uma pratica que produz uma reflexdo sentida de
um coracgdo informado sobre aspectos essenciais da vida, pratica e compartilhada. [...] permite conhecer questdes
relativas a0 mundo social e as tantas e tdo diversas lutas por justica ou 0 combate a injustica; que resgata valores
desprezados hoje, como generosidade e solidariedade. [...] compartilhando sentimentos e reflexdes, plantando no
ouvinte a narrativa, criando um solo comum de dialogo, uma comunidade, uma coletividade. O que torna uma
situacdo uma experiéncia é entrar nessa corrente na qual se compartilha, troca, aprende, brinca, chora e ri.
(Kramer, 2000, p. 44).

1% | ei de Diretrizes e Bases da Educacdo brasileira (LDB, 93/96), na Secéo Il do Art. 29, determina como
finalidade educativa para esse primeiro nivel: “0 desenvolvimento integral da crianca de até 5 (cinco) anos, em
seus aspectos fisico, psicologico, intelectual e social, complementando a agdo da familia e da
comunidade.” (Redagéo dada pela Lei n° 12.796, de 2013).



20

significado, em uma sociedade na qual predominam formas de relagfes que suprimem e
negam a multiplicidade de possibilidades dadas ao homem em decorréncia do seu nascimento.

Dessa forma, na medida em que se busca superar o panorama social vigente, delega-se
para a educacéo escolar a responsabilidade pela efetivacdo de ideais educativos e formativos
que contemplem o desenvolvimento de todas as potenciais possibilidades que o homem
dispde para vivenciar sua humanidade.

De acordo com o posicionamento da filosofa Hannah Arendt sobre as questdes
educativas do seu artigo A crise na educacgdo, pode-se considerar que as dificuldades nas
interagOes entre professores e criangas em contextos escolares, séo decorrentes do fato da
educacdo ter desconsiderado aspectos imprescindiveis sobre a esséncia de atividade educativa,
ao aderir teorias pedagogicas identificadas com a atividade do labor.

Neste momento historico, o labor é a atividade que ocupa a posicao hierarquica central
na forma de organizacéo social, mas, de acordo com a defini¢do da Gtica da vita activa , suas
caracteristicas sdo incompativeis com a esséncia da atividade educativa, a qual nas
formulacGes de Arendt é a natalidade. Por isso, a educacdo escolar quando aderiu
irrefletidamente esses ideais pedagdgicos, abriu méo de atribuigdes essenciais e especificas da
sua fungao.

Em A vida do espirito Arendt observa que em um contexto no qual a atividade do
labor predomina, sdo muitas as perplexidades que acompanham as experiéncias das atividades
das faculdades espirituais de pensar, de querer e de julgar, essas suas ponderacGes nos
indicam que estas faculdades humanas, decorrente do seu modo de funcionamento, néo
estariam encontrando condi¢fes necessarias para realizarem suas fungoes.

Dessa forma, as dificuldades constatadas nas interacdes dos contextos escolares, por
um lado evidenciam a inabilidade que se tém para lidar com as atividades destas faculdades e,
com o0s demais aspectos da condigdo humana a elas relacionados. Mas, por outro lado,
também impelem a educacdo a buscar novas possibilidades para enfrentar esses desafios,
mediante os quais ela ndo tem como se escusar.

As instituicOes educativas recebem continuamente individuos ou criangas que ainda
ndo tiveram suas capacidades e faculdades alienadas, por isso, sdo locais privilegiados para
gue estas caracteristicas decorrentes da natalidade se apresentem em maior quantidade e
intensidade. Por isso, independente dos conhecimentos e das habilidades que e educagéo
escolarizada possa ter para lidar com estes aspectos constitutivos da humanidade da crianca,

eles serdo sempre uma demanda recorrente para a mesma.
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Nesse sentido, a importancia de estudos e de referenciais que abordem de maneira
mais ampliada as questdes referentes as atividades das faculdades espirituais e dos demais
aspectos da condicdo humana a elas relacionados.

A partir desta probleméatica brevemente relatada, se tem entendimento de que o
referencial arendtiano € potencialmente vidvel para compreender muitas das situagdes que
envolvem as relagdes entre educadores e criancas em contextos escolares, principalmente
aquelas alinhadas com a educacdo da crianga, que era tema de meus interesses profissionais
entre os anos de 2000 até 2006 nas séries iniciais em Escolas da Rede Municipal no Estado do
Parand e de 2007 até hoje em Unidades de Educacdo Infantil na Rede Municipal de
Blumenau, Santa Catarina, onde atuo como coordenadora pedagdgica.

Embora a educacdo ndo esteja entre os temas centrais de Hannah Arendt e ela tenha
abordada oficial e diretamente essa questdo, somente nos artigos Reflexdes sobre Little Rock
(ARENDT, 2004) e A crise na educacdo (ARENDT, 1988), acredita-se no potencial do
ultimo artigo, juntamente com as obras A condi¢cdo humana e A vida do espirito para discorrer
sobre 0s objetivos deste trabalho e das questdes aqui levantadas.

Conforme as preposicdes de Arendt em A condicdo humana se entende que a
importancia do reconhecimento das diferengas, entre as atividades da vita activa, visa
assegurar que as especificidades das mesmas sejam mantidas e dessa forma outros aspectos da
condicdo humana ganhem visibilidade a partir destas distincbes. Ela ndo menciona
diretamente quais seriam estes aspectos cuja, visibilidade estaria condicionada a estas
distingdes, contudo, decorrente dos seus pontos de vista pressupde-se que a pluralidade, a
singularidade e a alteridade sdo categorias constitutivas do seu pensamento, ainda que num
primeiro momento, ndo aparecam de maneira tdo evidente.

Neste sentido, este trabalho dissertativo parte do pressuposto de que a pluralidade, a
singularidade e a alteridade sdo categorias conceituais que perpassam as obras A condicao
humana e A vida do espirito. Além disso, se entende que a vita activa, refere-se as duas
triades de atividades, tanto as que foram apresentadas pela autora como correspondentes a vita
activa, quanto aquelas que ela nominou como pertencentes a vita contemplativa. Ou seja, esta
expressdo, refere-se 4 triade de atividades do labor, do trabalho, e da agdo e, também 4 triade
do pensar, do querer e do julgar.

A pluralidade € uma condicdo presente no mundo natural, compartilhada entre todos
0s seres sensorialmente dotados. Dessa forma, Arendt (1992, p. 17) afirma que, “nada do que

é, a medida que aparece existe no singular; tudo o que é, € préprio para ser percebido por
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alguém. Ndo o homem, mas os homens que habitam este planeta. A pluralidade é a lei da
Terra”.

No ambito humano, a pluralidade segundo Arendt, (1991, p. 189) equivale a
“paradoxal qualidade humana composta pela igualdade e pela diferenga”. Nessa perspectiva
entende-se que a pluralidade se desdobra em singularidade e alteridade, e que as faculdades
espirituais do pensar, do querer e do julgar, também sdo assinaladas por estas mesmas
condicdes, e cada uma delas no interior de si, se subdivide evidenciando estas caracteristicas.
Ser e aparecer na Gtica da autora sdo equivalentes, porém o homem é o Unico ser da natureza
que pode decidir entre o que Ihe foi dado e também a partir dos demais determinantes,
circunstancias internas e externas, decidir o que ele quer mostrar e o que ele deseja ocultar. A
deciséo sobre o que mostrar e sobre o que ocultar caracteriza a dimenséo da liberdade que Ihe
possibilita agir e revelar sua singularidade.

Estas consideracdes que propde a pluralidade, a singularidade e a alteridade como
categorias constitutivas do pensamento politico arendtiano, podem ser respaldadas nas
afirmacdes de Celso Lafer (1988), em A Reconstrucdo dos direitos Humanos onde ele escreve
que, além da compreensdo impar que Arendt teve sobre o advento do fenbmeno totalitério,
que na vertente socialista comportou o fascismo e na capitalista 0 nazismo, ela também
buscou examinar as condi¢des que possibilitassem assegurar um mundo comum, assinalado
pela pluralidade e pela diversidade, vivificado pela criatividade do novo, que através do
exercicio da liberdade, que esta ao alcance dos seres humanos impeca a reconstituicdo de um
novo estado totalitario de natureza.

As reflexdes arendtianas, se mantem atuais e pertinentes na medida em que ainda sdo
reais os riscos de ressurgimento de um novo estado totalitario, devido ainda estarem presentes
as condigdes que possibilitaram a instauracao do antigo regime, para Lafer (1988, p.15) “[...]
continuam a persistir no mundo contemporaneo situacfes sociais, politicas e econdmicas que
contribuem para tornar os homens supérfluos e sem lugar num mundo comum”.

No prefécio da obra Hannah Arendt Dialogos, reflex6es, memorias Lafer (2001, p. 26)

afirma também que:

[...] o modo de ver e 0 modo de ser de Hannah Arendt; a abrangéncia reflexiva de
sua experiéncia e 0 amor mundi que a instiga, sdo os elementos que explicam porque
com o tempo ela foi sendo reconhecida como um classico do mundo
contemporaneo.
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Além destas consideracdes Lafer (2001, p. 26) acrescenta ainda em relacdo a Arendt
que “[...] sua obra e o seu legado continuam a responder as multiplas inquietacdes do nosso
tempo” (LAFER, 2001, p. 26). Assim se tem que, as reflexdes politicas da autora permanecem
atuais e cada vez mais aumenta sua relevancia.

Esta pesquisa se configura como uma reflex&o filoséfica envolvendo Hannah Arendt e
a formacdo humana por meio da educacdo e o problema que a orienta, recebe o seguinte
enunciado: como a posicdo filoséfica de Hannah Arendt, amparada nas categorias
singularidade, pluralidade e alteridade, presentes na expressao vita activa entende a educagéo
da crianga em escolas no nivel da educacgdo bésica? Propde como objetivo geral, compreender
as condicdes e as caracteristicas da pluralidade, da singularidade e da alteridade e a relacdo
dessas categorias com a educacdo da crianca em contextos escolares a partir de Hannah
Arendt. Os objetivos especificos consistem em analisar as especificidades das atividades da
vita activa e a relacdo das mesmas com a pluralidade. Discorrer sobre o papel da educagéo
escolar na formacéo da crianca na perspectiva da pluralidade.

A metodologia utilizada para analisar as questes apresentadas, sera um estudo teorico
das obras de Arendt A condigdo humana, A vida do espirito e do artigo A crise na educacéo.
Esta pesquisa esta estruturada em cinco partes, que consistem em: introdugdo,
desenvolvimento, composto de trés capitulos e, as consideragdes finais. Na Introducdo se faz
a apresentagdo geral deste trabalho, destacando algumas pesquisas ja realizadas a Nivel de
mestrado cuja os temas de alguma forma estao relacionadas com o tema a ser pesquisado. Nos
capitulos de desenvolvimento, no primeiro capitulo, se analisa o conceito de vita activa e, as
especificidades de cada atividade desta expressdo conceitual. No segundo capitulo se
apresentam as caracteristicas e demais condi¢des da pluralidade, destacando ainda as etapas
que constituem a identidade pessoal ¢ a personalidade ou o carater da crianga. O terceiro
capitulo analisa a posicdo de Arendt referente a educacdo escolar, no qual alguns principios
viaveis para orientar agdes pedagogicas, que contemplem a pluralidade a singularidade e a
alteridade sdo apresentados e, por ultimo as Consideracdes Finais e as Referéncias.

Na busca referente ao que ja foi pesquisado sobre o tema desta dissertacdo realizada
com consulta a Base Digital de Teses e Dissertacdes, se destacou no quadro n°® (01), a sintese
dos trabalhos que foram encontrados e, que alinham alguns aspectos aos interesses desta

investigacao.
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Quadro 01 — Sintese do resultado da pesquisa sobre o que ja foi pesquisado sobre o tema:
Educagao em Hannah Arendt

AUTOR ORIENTADOR TITULO INSTITUICAO | ANO
Manuela Chaves Maria de Fatima Hannah Arendt e a Separagao entre USP/SP 2007
Simdes Ferreira Simdes Francisco Politica e Educagao
Erica Benvenuti José Sergio Fonseca | Educagéo e Politica em Hannah USP/SP 2010

de Carvalho Arendt: um sentido politico para a
separacao.
Esmeraldina José Luiz de Oliveira | Natalidade e Educacéo no UFSP 2012
Alves Ferreira Pensamento Politico de Hannah
Arendt
Barbara Romeika | Rodrigo Ribeiro Hannah Arendt e a crise na UFRGN 2012
Rodrigues Alves Neto Educacéo como crise Politico-
Marques filosofica da Modernidade
Sandra Regina Ana Maria Saul Educacdo em Hannah Arendt: PUC/SP 2013
Leite implicagdes para o curriculo

Fonte: Biblioteca Digital de Teses e Dissertacfes — BDTD, <http://bdtd.ibict.br/...>.

Os trabalhos apresentados no quadro nimero 01 sdo todas dissertacdes de Mestrado,
pois em nivel de Doutorado ndo se encontrou nenhuma Tese a partir dos itens pesquisados. As
dissertacdes selecionadas foram aquelas cujos temas sdo relevantes aos interesses desta
investigacdo. Em relacdo as demais pesquisas encontradas, mas que ndo foram mencionadas
nessa dissertacdo, referentes ao pensamento politico de Hannah Arendt, envolvendo questdes
educativas constatou-se que, a maioria delas apresentam concepgbes de Arendt sobre
educacdo alinhadas com politica, centrando-se predominantemente nas proposi¢oes da autora
gue estdo nos seus artigos A crise na educacdo e Reflexdes sobre Little Rock. Assim, 0s
pontos de vista mais explorados nestes trabalhos, sdo as afirmacGes da autora sobre a
necessidade de separar a atividade educativa da atividade politica. Além dessas abordagens,
aparecem também, algumas ponderagdes sobre a natalidade. Contudo, as proposices
referentes a natalidade, nestes trabalhos, ndo estabelecem a relacdo deste conceito com as
dificuldades nas interacGes entre educadores e educandos. Assim, pode-se dizer que 0 mesmo
permanece na superficialidade.

A natalidade apresentada por Arendt, como esséncia da atividade educativa e também
como categoria politica, por parecer inicialmente como uma contradi¢do tedrica da autora, ao
se considerar o contexto geral de suas reflexdes politicas, foi um dos aspectos bastante
explorado nestes trabalhos académicos. Além desses conceitos, outros aparecem com maior
énfase, dentre os quais o de autoridade, de tradicdo e de conservacéo.

Nesses trabalhos se evidenciou ainda que, as afirmacdes de Arendt sobre educacéo e
politica foram bastante exploradas. A justificativa recorrente é a de que ao longo dos tempos

muitas interpretacdes superficiais e equivocadas sobre a posicdo de Arendt em relacéo a estas
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questdes fomentaram o imaginario do senso comum pedagogico, levando muitos a acreditar
que ela tem uma posicdo contraria ou contraditoria com os atuais ideais educativos e
legislativos.

Dessa forma, a maioria das dissertacfes analisadas nesta busca estdo centradas em
desmistificar interpretacdes equivocadas e errbneas que foram atribuidas ao pensamento de
Arendt referente as questdes educativas. Embora estes trabalhos também tenham recorrido ao
contexto geral do pensamento politico da autora, o centro de interesse dos mesmos se
distanciam dos objetivos desta dissertagdo. Contudo, dos trabalhos selecionados e que estdo
no quadro n® 01, pode-se dizer que 0os mesmos tém alguns aspectos em comum, com 0S
interesses desta dissertacdo. Ainda que todos eles estejam predominantemente centrados em
compreender as afirmacOes feitas por Arendt em seus artigos: A crise na educacdo e
Reflexdes sobre Little Rock.

A dissertacdo numero 01 (um) do quadro (01), de Ferreira, M. intitulada: Hannah
Arendt e a separacdo entre politica e educacdo, defendida no ano de 2007, na Faculdade de
Educacdo, da Universidade de S&o Paulo, apresentou como questdo norteadora a seguinte
proposicdo: “o que Arendt entende por politica, através da configuragdo dos aspectos que
envolvem esta esfera da vida humana”, objetivando entender e situar mais claramente a
relacdo que pode se estabelecer entre a teoria politica de Arendt e as decorréncias que as
mesmas poderiam trazer para iluminar o tema da educacéo.

A dissertacdo numero 02 (dois) de Benvenuti, E. intitulada: Educacdo e Politica em
Hannah Arendt: um Sentido Politico para a Separacdo defendida no ano de 2010, na
Universidade de Sdo Paulo, faz uma reflexdo sobre a relagcdo entre educacéo e a politica, a
partir do pensamento de Hannah Arendt e busca entender porque a autora, nos trabalhos onde
abordou o tema educacdo, fez afirmativas que distanciam tdo fortemente a educagdo da
politica. Mas, ao mesmo tempo, afirma que a crise na educacdo é um problema politico.

As pesquisas de Benvenuti e de Ferreira, apresentam similaridade em seus objetivos
que discorrem sobre questbes educativas. Contudo, Ferreira apresenta a distingdo entre
educacdo e politica proposta por Arendt, dando maior énfase para a atividade educativa,
enquanto que Bevenuti enfatiza mais a dimensao politica em suas analises.

Assim, Benvenuti propde uma reflexdo que no seu ponto de vista, ndo teria sido
formulada explicitamente por Arendt, mas que poderia ser considerada a partir das
proposicOes da autora em seu artigo A crise na educacdo, que é uma a dimens&o politica para

a educacao, ainda que Arendt defenda a radical separacédo entre educacéo e politica.
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A dissertacdo namero (03) trés de Ferreira Alves, E. intitulada: Natalidade e Educacéo
no Pensamento Politico de Hannah Arendt, defendida no ano de 2012, pela Universidade
Federal de Sao Paulo, teve como questdo norteadora de pesquisa um enunciado que permite-
nos, como a autora (Arendt), pensar a acdo humana no ambito da politica e do espaco publico,
onde todos podem espontaneamente aparecer e, a0 mesmo tempo, entender uma das
caracteristicas principais de seu pensamento acerca da educacdo, que é a separacdo entre
educacdo e politica. O que faz com que Arendt, ao pensar na inser¢do dos seres humanos no
mundo, para o qual o papel do professor é o de condutor do processo de formacéao da crianga,
se apresente em favor da autoridade e da tradigdo, demonstrando um conservadorismo por
meio do qual podemos entender que a intima relacdo entre educacéo e novidade, apresenta
relevancia por seu poder criador. Este trabalho apresentou a concepcdo de natalidade,
destacando algumas implicaces deste conceito para a formagdo humana, contudo, nao
relacionou a importancia do mesmo nas relagdes escolares entre educadores e educandos.

A dissertacdo numero (04) quatro, de Marques, R. R. B. intitulada: Hannah Arendt e a
crise na Educacdo como crise Politico-filoséfica da Modernidade, defendida no ano de 2012,
pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte, teve como enunciado de pesquisa:
entender de que modo o fim da tradicdo metafisica, o esfacelamento da autoridade, o
obscurecimento da esfera publica e a moderna alienacdo do mundo, promoveram uma
profunda degradacdo das capacidades humanas de construir, conservar e compartilhar pela
acao e pelo discurso, um mundo comum que possa sobreviver e permanecer como um lugar
ndo mortal para seres que nascem e morrem. Assim, este trabalho dissertativo apresentou
como objetivo geral a seguinte problematica: diante de um mundo esfacelado e tomado pela
esfera social, é possivel conceber uma educacdo que se constitua como um elo de
aproximacao entre o velho e o0 novo, os jovens e 0 mundo? Ainda, qual € o sentido de inserir
0s novos em um mundo em ruinas, haja vista que a salvaguarda deste mundo da total
destruicdo é o ineditismo e a renovacgdo que as criancgas e 0s jovens podem oferecer-lhe? Este
trabalho objetivou ainda: discutir as relagfes de insercdo, conservacao e renovacao entre a
educacdo e 0 mundo na tentativa de examinar e debater um possivel significado para a acao
educativa, em face da crise do mundo moderno, caracterizando a crise na educagdo no mundo
contemporaneo enquanto crise politico-filos6fica da modernidade.

A dissertacdo nimero5(cinco) de Leite, R. S. intitulada: Educacdo em Hannah Arendt:
implicagdes para o curriculo, defendida no ano de 2013, pela Pontificia Universidade Catolica
Sdo Paulo, apresentou como proposicao central de investigacdo: Entender a partir da relacéo
qgue Hannah Arendt propde entre a educacdo e a continuidade do mundo comum, as
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implicacOes para o curriculo escolar desta compreensdo. Como resultado desse entendimento,
essa dissertacdo apresenta duas metaforas que se fazem presentes do contexto geral do
pensamento de Arendt: o curriculo como testamento ¢ o educador como um ‘pescador de
pérolas’. Destacando ainda, a relevancia das narrativas em que o ato de narrar as agdes e 0S
discursos dos homens em sua singularidade no meio das teias de relagbes humanas,
constitutivas de historias e da Historia, € uma dentre as possibilidades de vincular os novos ao
sentido de um mundo comum.

Cabe destacar que nestas buscas ndo foram encontrados trabalhos similares em nivel
de Mestrado, ao que se propde esta dissertacdo, ou seja, uma reflexdo filoséfica na area da
educacdo a partir do pensamento politico da filésofa Hannah Arendt, tratando especificamente
da educacdo da criangca em contextos escolares, nas séries iniciais e finais da educacdo béasica

e, orientada pelos conceitos de pluralidade, singularidade e alteridade.
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2 A FORMACAO HUMAN EM HANNAH ARENDT

Este capitulo, caracterizado como revisdo bibliografica, se mostra como base tedrica
dessa investigacao e traz inicialmente o conceito de vita activa, formulado por Arendt em sua
obra A condi¢cdo humana, destacando alguns acontecimentos que segundo a autora, teriam
determinado que no decorrer da trajetoria histdrica da civilizacdo Ocidental, esta expressao
tivesse seu significado politico cada vez mais obscurecido, até se chegar aos dias atuais, em
que paira um certo desconhecimento sobre seu significado original.

Em seguida, apresenta as duas triades de atividades correspondentes a vita activa e a
vita contemplativa discorrendo sobre as especificidades de cada atividade destas triades.

Na sequéncia discorre sobre o conceito de esferas, apresentando as diferencas entre
esfera publica, esfera privada e esfera social, de acordo com as proposi¢cdes de Arendt, bem
como, algumas das consequéncias trazidas pela inversdo das esferas na era moderna. Por
ultimo, analisa algumas implicagdes da ascensdao do labor como referencial central de
organizacéo da atual sociedade.

Hannah Arendt elabora sua posicao sobre as principais formas com que 0s humanos
dispdem para vivenciar sua humanidade, apresentando essas possibilidades, em A condicao
humana (1958) e A vida do espirito (1971).

2.1 CONCEITO DE VITA ACTIVA

Em A condicdo humana, a autora justifica com a expressdo vita activa, pretende
designar, trés atividades humanas fundamentais; labor, trabalho e agéo, [...] cada uma delas
corresponde a uma das condi¢des basicas mediante as quais a vida foi dada ao homem na
Terra” (ARENDT, 1991, p. 15). Ela explica também que, abordou a vita activa neste estudo,
como equivalente restrito destas trés atividades, devido a complexidade e amplitude do tema,
sem a intencdo de trata-las numa perspectiva dicotdmica ou de oposicao.

De acordo com esta ressalva e com as demais consideracfes da autora em A condicéo
humana a expressdo vita activa, refere-se a todas as atividades humanas, tanto a triade de
atividades da propria vita activa quanto as da vita contemplativa, ou seja, este conceito
corresponde a triade labor, trabalho e a acdo e, a triade das faculdades espirituais do pensar,

do querer e do julgar, analisadas no livro A vida do espirito.
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Referente ao significado politico da vita activa, Arendt observa que a mesma é
perpassada e sobrecarregada de tradicdo, mas que, esta tradicdo ndo abrange e nem conceitua
todas as experiéncias politicas da humanidade Ocidental. Assim, a vita activa se caracteriza
somente como produto de uma constelacdo historica especifica, que apds o julgamento de
Sécrates e o conflito entre o filésofo e a polis, depois de haverem eliminando muitas das
experiéncias de um passado anterior que eram irrelevantes para suas finalidades politicas,
prosseguiu até o fim, na obra de Karl Marx, de modo altamente seletivo.

Assim, ela se propOs analisar esta questdo, sem a intencdo de fazer uma analise
exaustiva sobre as especificidades de cada atividade que comp®e esta expressdo conceitual.
Mas, apenas tentar determinar, com alguma seguranca e entender porque a vita activa teve
sua importancia cada vez mais restrita e obscurecida no decorrer dos acontecimentos
historicos da civilizacdo Ocidental, desde o julgamento de Socrates.

Este acontecimento, segundo a autora, determinou a separagédo entre a filosofia e a
politica em que o bios politikos também ficou a servico da contemplacdo e a politica, desde
entdo, passou a Se ocupar com 0s assuntos econdémicos. Nessa analise historica, Arendt
explica que partiu da hipdtese de que os critérios histéricos das comunidades politicas, que
determinaram quais as atividades da vita activa deveriam ser admitidas em publico, poderia
ter correspondéncia direta com a natureza dessas mesmas atividades.

Dessa forma, ela constatou que o motivo pelo qual a vita activa sofreu um gradativo
processo de esvaziamento do seu significado politico, em parte foi para atender os interesses
de cada grupo que se instituia no poder, mas, principalmente, pelo fato da mesma ter sido
definida por uma tradi¢do conceitual hierarquica, que a compreendia basicamente do ponto de
vista da vita contemplativa em que todas as demais atividades estavam ao seu servigo e eram
identificadas predominantemente com as atividades do labor e do trabalho. Atividades que
serviam somente para suprir as necessidades e caréncias da contemplacdo num corpo Vvivo.

A sociedade Ocidental sempre priorizou em sua forma de organizacdo, uma
perspectiva conceitual hierarquica, a qual determina que apenas uma atividade ocupe posi¢do
central e que todos os ambitos das ocupacGes humanas centrem-se em torno daquela
atividade, que tem supremacia sobre as demais. A contemplagdo foi a atividade central até a

era moderna™ e que também definiu conceitualmente a vita activa.

' para Hannah Arendt a Era moderna comecou no século XVII e terminou no limiar do século XX;
politicamente, 0 mundo moderno em que vivemos surgiu com as primeiras explosdes atdmicas (1991, p.13- 14).
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[...] desde Aristoteles, a distingdo entre quietude e ocupagédo, entre uma abstencao
quase estatica de movimento fisico externo e de qualquer tipo de atividade, é mais
decisiva que a distingdo entre os modos de vida politico e teérico, porque pode vir
ocorrer em qualquer um dos trés modos de vida. (ARENDT, 1991, p.23).

Dessa forma, devido a vita activa ser definida do ponto de vista da absoluta quietude
da contemplacdo, corresponde segundo Arendt (1991, p.23): “mais & askholia grega
(ocupacéo, desassossego) com a qual Aristoteles designava toda a atividade, do que ao bios
politikos dos gregos”.

A definicdo conceitual da vita activa pela 6tica contemplativa passou a se constituir
uma questdo problemética para Arendt, desde que concluiu seu livro A condicdo humana.
Neste estudo, ela justifica sua perspectiva tedrica em relacdo a vita activa, utilizando esta
expressao para se referir a todas as atividades humanas, incluindo as atividades das faculdades
espirituais do pensar, do querer e do julgar, “[...] se o uso da expressdo vita activa, tal como
aqui o proponho, estd em manifesto conflito com a tradicdo, € que duvido, ndo da validade da
experiéncia que existe por traz dessa distin¢cdo, mas da ordem hierarquica que a acompanha
desde o inicio” (ARENDT, 1991, p. 25-26).

Em A vida do espirito ela volta a questionar o potencial de alcance que a
contemplagdo poderia ter, ou teve, enquanto referencial para definir as atividades da vita
activa, lembrando que ficou perplexa, quando constatou que o conceito que utilizou para fazer
a analise sobre a vita activa havia sido “cunhado por homens dedicados a um modo de vida
contemplativo e que olhavam deste ponto de vista para todos 0os demais modos de vida”
(ARENDT, 1992, p. 07).

Em A condi¢do humana, Arendt demonstrou através da distincdo que os gregos faziam
entre 0 conceito de eternidade e o de imortalidade, que a contemplacdo ndo poderia ser
definida como atividade por se constituir uma experiéncia do eterno, que ndo pertencia ao
ambito da vita activa.

As experiéncias gregas com as atividades da vita activa pertencem ao ambito da
imortalidade, que segundo Arendt (1991, p. 26) “[...] significava continuidade no tempo, vida
sem morte nesta terra e neste mundo, tal como foi dada, segundo o consenso grego, a natureza
e aos deuses do Olimpo”.

A imortalidade era para os gregos, emblema da existéncia humana, devido seu
entendimento de que 0os homens eram as Unicas coisas mortais que existiam num cosmo onde
tudo era imortal, mas ndo eterno. Eles entendiam, que os homens, o contrario dos animais,

ndo apenas existem como membros de uma espécie cuja, a vida imortal € garantida pela
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procriacdo. Assim, a tarefa e a grandeza potencial dos mortais tém a ver com sua capacidade
de produzir coisas, obras, feitos e palavras, as quais mereceriam pertencer e, pelo menos até
certo ponto, pertencem a eternidade. Através delas, que os mortais encontram seu lugar num
cosmo, onde tudo é imortal exceto eles proprios.

A imortalidade dos homens conforme Arendt (1991, p. 37) “[...] reside no fato de que
a vida individual, com uma histdria vital identificavel desde o nascimento até a morte, advém
da vida biologica. Mas, caminha ao longo de uma linha reta num universo em que tudo o que
se move o faz num sentido ciclico”.

De acordo com estas formulacdes da autora, se tem que a contemplacéo é a designacéao
dada a experiéncia do eterno, em contraposicao a todas as outras atividades, as quais tém a ver
com imortalidade. A experiéncia do eterno somente é possivel quando todos 0s movimentos e
demais atividades humanas estdo em completo repouso, por isso, a contemplagdo néo
corresponde a qualquer tipo de atividade e nem poderia nela ser convertida. Para Arendt
(1991, p. 29) “[...] até¢ mesmo a atividade do pensamento, que ocorre dentro de uma pessoa
através de palavras, € ndo apenas inadequada para propiciar tal experiéncia, mas interromperia
e poria a perder a propria experiéncia”.

A davida da autora em relagdo ao potencial da contemplacdo para entender a vita
activa em suas diferentes manifestacdes, foi por causa do efeito letargico que a experiéncia do
eterno causa as demais faculdades humanas, “[...] diante do aspecto avassalador da quietude,
da faculdade contemplativa, todas as diferencas e manifestages da vita activa desaparecem e
perdem sua relevancia” (ARENDT, 1991, p. 24). O impacto dessa experiéncia determina que
as diferencas entre laborar e cultivar o solo, trabalhar e produzir objetos de uso, ou interagir
com outros homens em certas empreitadas, deixa de ser importante.

Assim, a experiéncia do eterno tal como a tem o filésofo s6 pode ocorrer fora da esfera
dos negdcios humanos e fora da pluralidade dos homens, o contrério da vita activa.

A vita activa em suas diferentes manifestacdes e expressdes, empenha-se ativamente
em fazer algo, tem raizes permanentes num mundo de homens e coisas feitas por eles. Essa
condicdo os homens jamais abandonam ou chegam a transcender completamente, isso
justifica as limitacGes da Otica contemplativa para defini-la. Incluindo a definicdo dada pela
contemplacdo em relacdo as especificidades do pensar, do querer e do julgar. Estas
faculdades, decorrentes do seu modo de funcionamento, tém a necessidade de se retirar do
mundo das aparéncias para realizarem suas funcbes e, por isso, foram consideradas
pertencentes ao ambito contemplativo. Mas Arendt demonstrou que devido seu aspecto ativo,

elas pertencem a vita activa em suas diferentes expressoes.
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Ao retomar a discussao sobre o pensar, o querer e o julgar, Arendt explica sua deciséo
de abordar novamente as especificidades destas atividades da vita activa, por estar ciente de
que era possivel olhar para essa questdo de um ponto de vista completamente diferente,
considerando que, “Mesmo Marx, em cuja obra € em cujo pensamento a questao da acdo teve
um papel tdo crucial, utiliza a expressdo praxis simplesmente no sentido daquilo que o homem
faz em oposic¢ao aquilo que o homem pensa” (ARENDT, 1991, p. 08).

Em A condicdo humana, Arendt define a contemplacdo como passividade, a qual
comeca somente a partir do momento em que as atividades espirituais entram em repouso. De
acordo com suas proposicoes, o pensamento definido por Platdo como didlogo sem som que
cada um mantém consigo mesmo, servia apenas para abrir 0s olhos do espirito e até mesmo o
nous aristotélico era considerado apenas um &rgdo, para ver e contemplar a verdade e nela
terminava. Assim, o pensar, 0 querer e o julgar decorrente do aspecto de agdo que 0S
caracteriza, ndo sdo passivos e dessa forma ndo podem ser considerados faculdades
contemplativas. Esse entendimento da autora em relacdo as faculdades espirituais, a levou
encerrar seu estudo sobre a vita activa com a sentenca que Cicero atribuiu a Catdo, onde ele
costumava dizer que: “[...] nunca um homem estd mais ativo do que quando nada faz, nunca
esta menos s6 do que quando a s6s consigo mesmo” (CICERO apud ARENDT, 1992, p. 08).

As atividades da triade contemplativas, embora invisiveis, elas buscam formas para
adentrarem no mundo das aparéncias e ganharem visibilidade, por isso sdo assinaladas pela
acdo, a qual é denominador comum em todas elas. Mas, a acdo designada por Arendt como
atividade da triade vita activa, possui caracteristicas distintas dos demais aspectos ativos e
criativos comum entre as outras atividades. A acdo entendida como capacidade de
organizacdo politica, demanda que o homem se apresente como agente politico, que utiliza o
discurso e as demais func¢des de suas faculdades espirituais para agir. Nesta perspectiva, acao
e discurso sao equivalentes.

De acordo com Paz (apud ARENDT, 1988, p. 22) “[...] o termo agir deriva dos verbos
latinos agere — por em movimento, fazer avancar — e gerere — trazer, criar”. O sentido original
de agere segundo ele, exprime atividade no seu exercicio continuo, em contraste com facere
que exprime atividade executada num determinado instante.

A acdo como atividade ou como ente politico, é assinalada pelo exercicio continuo da
liberdade publica, a qual requer a pluralidade desse ambito e possibilita ao homem revelar sua
singularidade. Para Paz (apud ARENDT, 1988) os novos feitos e acontecimentos que

resultam da acdo se inserem num contexto cujo sentido nos é fornecido pelo conceito de
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autoridade. Segundo ele “Autoridade deriva do verbo latino augere - aumentar” (PAZ, apud
ARENDT, 1988, p. 22).

Estas definicdes enfatizam a principal diferenca existente entre a criatividade da agéo
politica e das demais atividades da vita activa, de acordo com a perspectiva do pensamento
arendtiano. Na atividade do labor, 0 homem utiliza seu corpo para produzir agdo, na atividade
do trabalho, as méos para dar forma aos artefatos e aos pensamentos antecipando a existéncia
das coisas. Na acdo utiliza o discurso para revelar a ele mesmo.

Nas demais consideracOes de Arendt sobre a vita activa, ela destaca que, com o
desaparecimento da antiga cidade estado, este conceito perde definitivamente seu significado

politico, passando denotar todo o tipo de engajamento nas coisas deste mundo, ou seja:

[...] desse momento em diante se instituiu definitivamente a aceitacdo de que: o
modo de vida ativo é laborioso e 0 modo contemplativo é pura quietude o modo de
vida ativo da-se em publico, o contemplativo no “deserto”, o modo ativo é devotado
as necessidades do préximo, o modo contemplativo a visdo de Deus. (ARENDT
1992, p. 07).

Na era moderna, a ascensdo do social promoveu a inversdo hierarquica entre a vita
activa e a vita contemplativa, em que a atividade do labor, passa ter primazia sobre todas as
demais atividades. Mas isso, segundo Arendt ndo representou a restituicdo da dignidade da
vita activa, mas a distanciou ainda mais do seu significado original. Essa inversdo apenas da
continuidade & mesma estrutura hierarquica conceitual, preservando o enorme valor que a
contemplacdo sempre teve na hierarquia tradicional, a qual sempre obscureceu as diferencas e

manifestacGes no ambito da prdpria vita activa.

[...] esta condicdo ndo foi essencialmente alterada pelo moderno rompimento com a
tradicdo nem pela eventual inversdo na ordem hierarquica [...] A estrutura conceitual
permanece mais ou menos intacta e isso se deve a propria natureza do ato. [...] isto é,
a natureza da propria operagdo. (ARENDT, 1991, p. 25).

Para a autora, a inversao entre a vita activa e vita contemplativa tem em comum com a
tradicional hierarquia a premissa de que a mesma preocupacdo humana deve prevalecer em
todas as atividades dos homens. Em tal perspectiva, pode-se dizer que as especificidades das
diversas atividades humanas, sdo suprimidas em prol daquela atividade que tem supremacia
sobre as demais.

Em coeréncia com as proposi¢Ges da autora, se entende que cada atividade da vita
activa necessita de formas de relagdes que possibilitem a manifestacdo das suas

especificidades. A conservagdo das particularidades de cada uma também promove a
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visibilidade de outros aspectos da condi¢cdo humana, que sé se revelam mediante estas
condicdes.

A pluralidade € um conceito que perpassa todas as reflexdes politicas da autora e é
mencionada por ela como condi¢do da acdo. Por isso, em suas analises sobre a vita activa a
perspectiva conceitual hierdrquica é descartada por ela, “[...] Tal premissa ndo é necessaria
nem axiomatica; e 0 uso que dou a expressao vita activa pressuple que a preocupacdo
subjacente a todas as atividades ndo é a mesma preocupacdo central da vida contemplativa,
como nao lhe € superior e nem inferior” (ARENDT, 1991, p. 26).

Arendt comentou que a visdo hierarquica que conceituou e atribuiu diferentes
valoragbes a vita activa em cada contexto histérico, obscureceu o entendimento das
especificidades destas capacidades e faculdades, mas ndo determinou o desaparecimento das
mesmas.

De acordo com sua compreensao, as capacidade e faculdades que compde a totalidade
das expressdes da vita activa tém qualidades comuns entre si, que asseguram que suas funcoes
nunca nao se percam de maneira irremediadvel, ou enquanto a condicdo humana ndo mudar.

As principais caracteristicas destas capacidades e faculdades constam no Prélogo do
livro A condigdo humana onde a autora justifica seus objetivos desse estudo.

[...] refletir, sobre as experiéncias e acontecimentos ocorridos na atual sociedade,
determinados pelas conquistas do desenvolvimento tecnocientifico, que pretendeu
tornar-se uma verdade Unica, requerendo para si a importancia de verdade absoluta e
que suprimiu as demais possibilidades e capacidade humanas, foi o de mostrar que
as expressdes da vita activa e as manifestagdes delas decorrentes, sdo capacidades
humanas permanentes. (ARENDT, 1991, p.15).

Além disso, se tem em uma passagem da mesma obra que: “a propria vida, a
natalidade e a mortalidade, a mundanidade, a pluralidade e o Planeta Terra, jamais podem
explicar o que somos ou responder a perguntas sobre o que somos pela simples razdo de que
jamais nos condicionam de modo absoluto” (ARENDT, 1991, p. 15).

Arendt reitera a autonomia das faculdades espirituais em A vida do espirito, afirmando
que os contetdos que o espirito se ocupa, sdo dados pelo mundo ou surgem da nossa vida
neste mundo, mas como atividades elas ndo s&o condicionadas nem necessitadas destas
condicBes, isso confere as faculdades espirituais sua caracteristica de autonomia e de
liberdade.
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Assim, pode-se considerar em relacdo as capacidades e faculdades que integram as
diferentes atividades da vita activa, que sempre serd possivel despertar novamente, agquelas
negligenciadas ou relegadas ao esquecimento, conforme se constatou.

A inversdo entre a vita activa e a vita contemplativa, mantem esta perspectiva
unilateral, determinando somente que o labor ocupasse a posigéo de atividade central, em que
todos os ambitos sociais passam ser organizados de acordo com as caracteristicas desta
atividade, por isso, este pensamento unilateral ainda persiste no percurso dos acontecimentos
historicos da civilizagdo Ocidental.

A anélise histdrica sobre a vita activa, demonstrou a inadequagdo da perspectiva
conceitual hierarquica para entendimento das faculdades e capacidades que integram as
diferentes atividades desta expressdo. Contudo, segundo o que consta em A condi¢cdo humana
e também nas entrelinhas do artigo A crise na educacdo, essas faculdades e capacidades
humanas sdo genéricas, permanentes e autbnomas. Estes adjetivos possibilitam que suas
funcBes nunca se percam de modo irremediavel. A natalidade é mencionada por Arendt como
aspecto primordial da condicdo humana, que evidencia estas caracteristicas e a0 mesmo
tempo, assegura a permanente renovagao das mesmas no mundo.

No artigo A crise na educacdo, Arendt apresenta a natalidade como esséncia da
atividade educativa. Entretanto, para entender sua perspectiva sobre essas questdes, €
necessario conhecer as particularidades das principais atividades da vita activa, porque suas
proposicdes sobre a educacdo s@o respaldadas no modo de funcionamento das faculdades
espirituais do pensar, do querer e do julgar e nas caracteristicas do labor, do trabalho e da
acao.

A seguir se examina as especificidades de cada atividade das duas triades que compde

a vita activa.

2.2 ESPECIFICIDADES DAS ATIVIDADES DA VITA ACTIVA

Neste trabalho, abordamos as triades vita activa e vita contemplativa, numa
perspectiva de totalidade. Entendemos que o labor, o trabalho e a agéo e, o pensar, o querer e
0 julgar compBem a vita activa, em suas diferentes manifestacdes, cuja principal diferenca
entre as atividades das duas triades, é a visibilidade e a invisibilidade das mesmas. Contudo,

devido & acdo ser o aspecto comum entre todas as atividades, das duas triades e elemento que
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dé objetividade ao produto das atividades invisiveis, isso determina que todas elas sejam

caracterizadas como expressdes da vita activa.

2.2.1 Triade vita activa: labor, trabalho e acédo

Hannah Arendt preconizou em suas reflexdes sobre a vita activa, que os homens
vivenciam sua condi¢do humana por intermédio de modos de vida, sobre os quais ela discorre
a partir das atividades do labor, do trabalho e da acdo. Apresentando estas atividades em A
condicdo humana como correspondentes restritos as manifestacdes da vita activa.

O labor, diz Arendt, assegura ndo apenas a sobrevivéncia do individuo, mas a vida da
espécie. O trabalho é a atividade que correspondente ao artificialismo da existéncia humana.
Ele produz um mundo artificial de coisas, nitidamente diferente de qualquer ambiente natural.
A acdo corresponde a caracteristica da pluralidade humana.

Referentes a estas atividades, Arendt destaca que o labor é determinado pela
necessidade e, concomitante, futilidade do processo bioldgico, do qual, deriva. E algo que se
consome no proprio metabolismo, individual ou coletivo, é uma atividade que os homens
compartilham com os animais. Por isso Arendt classifica-o como atividade do animal
laborans.

O trabalho, ao contrario do labor, ndo estd necessariamente contido no repetitivo ciclo
vital da espécie, e através dele o homem cria coisas extraidas da natureza, convertendo o
mundo num espaco de objetos partilhados entre os homens, assegurando a durabilidade do
mundo. Nesta dimensdo o homem é caracterizado por Arendt como homo faber.

De acordo com a autora, o labor visa a confecgdo do que € necessario a subsisténcia e
a perpetuacdo da vida, enquanto o trabalho possibilita a construcdo do util e do belo. A
diferenca entre o produto do trabalho e do labor é que o produto do labor é destruido tdo logo
ele seja produzido, uma vez que se presta apenas a manutencdo do processo vital do ser
humano, como é o caso dos alimentos, os quais sao transformados em energia para o corpo. Ja
o0 produto do trabalho cria coisas que visam transcender a propria existéncia individual de seu

criador.

[...] o trabalho produz um mundo artificial de coisas, nitidamente diferente de
qualquer ambiente natural. Dentro de suas fronteiras habita cada vida individual,
embora esse mundo se destine a sobreviver e a transcender todas as vidas
individuais. A condicdo humana do trabalho é a mundanidade. (ARENDT,1991, p.
15).
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Sobre a Acdo, Arendt diz que essa é a Unica das atividades correspondentes as
manifestacOes vita activa que se exerce diretamente entre os homens sem a mediacdo das
coisas ou da matéria, e corresponde a condi¢do humana da pluralidade e ao fato de os homens,
e ndo o homem, viverem na Terra e habitarem o mundo, nesta condi¢cdo, o homem é
designado por ela como ser politico.

Conforme Lafer no posfacio do livro A condi¢do humana, se no labor o homem revela
as suas necessidades corporais, no trabalho a sua capacidade e criatividade artesanal, na acao
ele revela a si mesmo.

Nesse sentido, Arendt (1991, p. 16) pontua que: “A pluralidade ¢ a condi¢do da acéo
humana pelo fato de sermos todos os mesmos, isto é, humanos, sem que ninguém seja

exatamente igual a qualquer pessoa que tenha existido, exista ou venha existir”.

2.2.2 Triade vita contemplativa: o pensar o quer e o julgar

Ao discorrer sobre as caracteristicas das principais faculdades espirituais, do pensar,
do querer e do julgar, Arendt pontua que a linguagem, Unico meio de sua manifestacdo destas
atividades é essencialmente metafdrica. Cada uma das suas metéaforas sdo retiradas de um
sentido corporal diferente, cuja plausibilidade depende de uma afinidade inata entre certos
dados mentais e certos dados sensiveis.

De acordo com a autora devido o pensamento ser a mais fundamental e radical de
todas as atividades espirituais, o pensar foi concebido em termos de visdo e assim, a visdo
tendeu a servir de modelo e de medida para ao outros sentidos.

Para Arendt os tedricos da faculdade do querer ou da vontade, ndo retiram suas
metaforas da esfera da visdo, por isso, seu modelo € o da audi¢do ou do desejo, o ultimo é
como quinta esséncia de todos 0s nossos sentidos, o qual segundo Arendt (1992, p. 85) “[...]
servem ao apetite geral de um ser que precisa e quer”.

A faculdade do julgar ou do juizo retira sua linguagem metaforica do gosto.

Arendt entende que, 0 que nos faz pensar é a necessidade da razdo, ou o0 impulso
interno dessa faculdade para se realizar na especulacdo. A atividade do ego pensante é uma
necessidade da raz&o e esta incluida entre aquelas que tém um fim em si mesmo, uma vez que

ndo deixa nenhum produto externo e tangivel atrés de si.

[...] pensar e estar completamente vivo sdo a mesma coisa, e isto implica que o
pensamento tem sempre que comegar de novo; € uma atividade que acompanha a
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vida e tem haver com o0s conceitos como justica, felicidade e virtude, que nos séo
oferecidos pela prépria linguagem, expressando o significado de tudo o que acontece
na vida e nos ocorre quando estamos vivos. (ARENDT, 1992, p. 134).

A faculdade do pensar repete no interior de si mesma outra triade, subdividindo-se em
raciocinio-légico, conhecimento e pensamento, ou o puro pensar. O raciocinio-logico e
matematico, diz Arendt, s6 tem legitimidade numa esfera limitada, € um processo necessario e
imanente que ndo permite de modo algum, ascender ao real. Reivindica uma coeréncia
perfeita em que a verdade se identifica a sequencia l6gica dos momentos. Mas o0 preco desta
pontualidade da cognigdo é a impossibilidade de qualquer revelacdo e a renuncia radical ao
novo. O raciocinio-l6gico pretende uma validade absoluta, independente da existéncia do
mundo.

Em oposicdo a esta forma de cognicdo se encontra o conhecimento, o qual busca a
verdade. Entretanto, a verdade, obscurece o entendimento, que se impde a ele, tornando-o
prisioneiro coagindo seu agir. O pensar busca ardentemente descobrir e dominar o real, mas
seus esfor¢os sdo frustrados, e ele é coagido pela verdade. Dessa forma, a alienacdo do pensar
no conhecimento s6 pode ser superada pelo puro pensar, cuja atividade desinteressada e sem
objeto particular assegurard um maior acesso ao real, pois ao invés de buscar a verdade, o
puro pensar busca o sentido das coisas.

A capacidade que o puro pensar tem de encontrar analogias, em que o mundo das
aparéncias nos lembra de coisas-ndo aparentes, € segundo Arendt, uma prova de que 0 corpo e
0 espirito, 0 pensamento e a experiéncia sensivel se complementam de tal forma, que se pode

dizer que foram feitos um para o outro.

[...] pensar é a atividade do espirito que da realidade aqueles produtos do espirito
inerentes ao discurso e para os quais a linguagem, [...] Analogias, metaforas e
emblemas sdo fios com que o espirito se prende ao mundo [...] servem como
modelos no préprio processo de pensamento, dando-nos orientacdes quando [...]
nossos sentidos corporais, com sua relativa certeza de conhecimento, no nos podem
guiar. (ARENDT, 1992, p. 85).

Em relacdo a faculdade da vontade ou do querer, Arendt (1992, p. 206), pontua que:
“Nossa vontade ndo seria vontade se ndo estivesse em nosso poder. Por estar em nosso poder,
é livre. [...] Ninguém, levando em consideracdo somente a si mesmo, deixa de experimentar o
fato de que a vontade e a liberdade sdo um s6”.

Nesse sentido, ela diz que a faculdade da vontade, foi na maioria das vezes,

identificada como liberum arbitrium, ou seja, a liberdade de escolha entre dois ou mais
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objetos desejados ou entre dois modos de conduta. Mas isso, segundo ela, ndo corresponde as
reais caracteristicas desta faculdade como 6rgao para o futuro, idéntica ao poder de comecar

algo novo.

O liberum arbitrium decide entre coisas igualmente possiveis e dadas a nos, por
assim dizer, em statu nascendi, como simples potencialidades; enquanto o poder de
comecar algo realmente novo ndo poderia propriamente ser precedido por qualquer
potencialidade, que figuraria, nesse caso, como uma das causas do ato realizado.
(ARENDT, 1992, p. 208).

Assim, a vontade ou 0 querer, em sua pureza idéntica € igual a prépria acao, a qual
tem um fim em si mesma. A autonomia do querer determina que esta faculdade ndo seja
movida nem pela razdo nem pelo desejo, para Arendt (1992, p. 55): “Nada além da vontade é
causa total da volicéo. [...] E, ao que parece, o querer tem uma liberdade infinitamente maior
do que o pensamento, que mesmo em sua forma mais livre, mais especulativa, ndo pode
escapar ao principio da contradi¢do”. O querer ou a vontade se subdivide em querer e ndo
querer, isso requer sempre uma reconciliacdo desta dualidade a qual deve voltar a unidade do
querer.

Sobre o Julgar, Arendt (1992, p. 55) pontua que, “[...] o juizo ¢ uma misteriosa
capacidade do espirito pela qual sdo reunidos o geral, sempre uma construcdo espiritual, e 0
particular, sempre dado a experiéncia sensivel, € uma faculdade peculiar e de modo algum
inerente ao intelecto”. De acordo com sua perspectiva, se pudéssemos compreender cada
situacdo particular com que nos deparamos aplicando a ela uma regra de validade geral que ja
possuisse critérios gerais prévios para a acao, leis ja prescritas anteriormente, certamente nao
precisariamos mencionar as dificuldades que estdo em jogo no ato de julgar.

Para Arendt a habilidade de aplicar o geral ao particular € um dom natural e que nao
pode ser ensinado, mas o ego judiciante, “tem a primordial fun¢do de nos orientar no mundo
em que vivemos. A auséncia dessa faculdade € comumente chamada de estupidez, e para tal
falha ndo hé remédio” (ARENDT, 1992, p. 55).

A autora observa ainda que a faculdade de julgar particulares, ndo é igual a faculdade
de pensar. O pensamento lida com invisiveis, com representacdes de coisas que estdo
ausentes. Enquanto que o julgar sempre se ocupa com particulares e com coisas que estdo ao
alcance das mdos, mas as duas faculdades estdo inter-relacionadas, ou seja: “A natureza
autbnoma do juizo é 6bvia no caso do juizo reflexivo, o qual ndo desce do geral para o
particular, mas vai do particular até o universal, quando determina, sem qualquer regra geral,

que isto € belo, isto € feio, isto ¢ certo, isto € errado” (ARENDT, 1992, p. 145).



40

Ao apresentar as caracteristicas de cada atividade da vita activa, a autora destaca a
importancia que as esferas, publica, social e privada tém para assegurar que cada uma
preserve suas particularidades. “o fato de uma atividade ocorrer em particular ou em publico
ndo é, de modo algum, indiferente, uma vez que determina o carater da esfera publica e,
também em grande parte, a natureza da propria atividade que nele é admitida” (ARENDT,
1991, p. 53).

Disso decorre a importancia de estabelecer as distincGes entre estes ambitos
delimitando o lugar de cada atividade humana nos mesmos. A seguir, se analisa a concepgao

arendtiana sobre as esferas, publica, privada e social.

2.3 AS ESFERAS, PRIVADA, SOCIAL E PUBLICA NA PERSPECTIVA DA
LIBERDADE

Para Arendt, desde o surgimento da antiga cidade-estado, havia uma diviséo entre 0s
ambitos da esfera, publica, social e privada, nos quais ocorriam as atividades da vita activa.
Esta divisdo, segundo ela, correspondia as atividades pertinentes & manutencdo da vida e que
eram admitidas somente no espaco privado e as atividades pertinentes a um mundo comum, as
quais eram realizadas na pdlis. O que distinguia a esfera familiar ou privada da esfera publica,
era que nela os homens viviam juntos por serem compelidos a isso, devido suas necessidades
e caréncias 0 motivo dessa relacdo era a forca compulsiva da propria vida.

Dessa forma, todas as atividades desenvolvidas no lar ou na esfera privada, eram
assinaladas pela necessidade. “A companhia natural, meramente social, da espécie humana
era vista como limitacdo imposta pelas necessidades da vida bioldgica, necessidades estas que
sdo as mesmas para o animal humano e para outras formas de vida animal” (ARENDT, 1991,
p.33).

Assim, associacdes impelidas por necessidades relacionadas com a manutencdo da
vida biol6gica, ndo eram tidas como capacidade humana de organizagdo politica, uma vez que
as mesmas tinham como principio de agdo a necessidade.

Conforme o ponto de vista de Arendt, o que define uma a¢do como politica é a relagéo
que esta acdo tem com a liberdade. Naquele contexto, para que uma organizacdo ou
associacdo de individuos pudesse ser considerada politica, somente era admitido um modo de

vida, no qual o discurso tinha sentido e a preocupacdo central de todos os cidaddos era
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discorrer uns com os outros, numa forma de rela¢fes que incluia a persuasao e excluia todas

as formas de violéncia.

De todas as atividades necessarias e presentes nas comunidades humanas, somente
duas eram consideradas politicas e constituintes do que Aristételes chamava de bios
politikos: a acdo (préaxis) e o discurso (lexis), dos quais surgem a esfera dos negécios
humanos (taton anthropon pragmata), como chamava Platdo, que exclui
estritamente tudo o que seja apenas necessario e Util. (ARENDT, 1991, p. 36).

A condicdo prévia de liberdade eliminava qualquer modo de vida dedicado
basicamente & sobrevivéncia do individuo. A Unica relacdo que havia entre as esferas da
familia e a publica, era que a vitoria sobre as necessidades da vida em familia constituia a
condigdo natural para a liberdade na polis (ARENDT, 1991, p. 40).

Segundo ela, Aristoteles distinguia trés modos de vida que os homens podiam escolher
livremente, isto é, em inteira independéncia das necessidades da vida e das relacdes delas
decorrentes.

Os trés modos de vida tem em comum o fato de se ocuparem com o belo, isto €, de
coisas que ndo eram necessarias nem meramente Uteis & vida voltada para os prazeres do
corpo, na qual o belo € consumido tal como é dado; a vida dedicada aos assuntos da pdlis, na
qual a exceléncia produz belos feitos e a vida do filésofo, dedicado & investigacdo e a
contemplacéo das coisas eternas, cuja beleza perene ndo pode ser causada pela interferéncia
produtiva do homem nem alterada através do consumo humano.

A polis se diferenciava da familia pelo fato de sé conhecer iguais e, neste contexto a
igualdade ndo significava dominio ou submissdo, mas viver entre pares e lidar somente com
eles, mas isso pressupunha a existéncia de desiguais, como nas relagcdes familiares, a qual era

tida como centro da mais severa desigualdade.

A igualdade, portanto, longe de ser relacionada com a justica, como nos tempos
modernos, era a propria esséncia da liberdade; ser livre significava ser isento da
desigualdade presente no ato de comandar, e mover-se numa esfera onde nao
existiam governo e nem governados. (ARENDT, 1991, p. 40-42).

Essa delimitacdo entre esferas, privada e publica, foi abolida na modernidade, com a
ascensdo da esfera social, que ndo era nem privada nem publica. Isto segundo a autora trouxe
uma extraordinaria dificuldade para compreendermos a importancia decisiva em relagdo a
divisdo entre esferas pablica e privada, entre a esfera da polis e a esfera da familia e entre as

atividades pertinentes a um mundo comum e aquelas pertinentes a manutencao da vida.
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Arendt diz que, a ascensdo da esfera social na era moderna resultou do empenho dos
homens em se desfazerem de uma vez por todas do constrangimento decorrentes das
necessidades biofisiologicas, ou seja, da tentativa de gerar condi¢des de abundancia para a sua
sobrevivéncia e reproducao.

A ascendéncia dessa esfera encontrou sua forma politica no Estado Nacional e
determinou que a comunidade politica passasse a ser concebida como uma familia, cujos
negocios diarios devem ser atendidos por uma administracdo doméstica nacional e gigantesca.
Para Arendt, no conceito antigo ndo existia o termo economia politica, pois se fosse
econdmico relacionado com a vida do individuo e a sobrevivéncia da espécie, ndo era assunto
politico, mas doméstico por definicao.

Contudo, o fato da vida humana exigir sempre alguma forma de organizacdo ao longo
dos tempos, determinou que os conceitos de politico e de social fossem entendidos como
equivalentes.

O evento que promoveu a inversdo das esferas determinando que assuntos que antes
eram tratados somente na esfera privada do lar, passassem a serem cuidados no ambito
publico, anteriormente destinado para os homens de acdo, também determinou que toda a
sociedade se ocupasse prioritariamente com o desenvolvimento do animal laborans. Assim, o
equacionamento das esferas social e politica agravaram-se ainda mais na moderna concepg¢éo
de sociedade, culminando na abolicdo da distincdo entre esfera da vida privada e esfera da
vida publica. A seguir, se analisa as consequéncias decorrentes do labor ser colocado como

atividade central da atual sociedade.

2.4 O LABOR COMO REFERENCIAL SOCIAL.

A inversdo entre a vita activa e a vita contemplativa, preserva a antiga estrutura
conceitual hierdrquica, elevando o labor a atividade central, o qual anteriormente era restrito
ao ambito privado, por tratar questdes referentes a manutencdo da vida, também promove a
ascenséo da esfera social.

Na perspectiva de Arendt a ascendéncia da sociedade, ou a elevacdo do lar doméstico
ou das atividades econdmicas ao nivel publico, determinou que todas as questbes antes
pertinentes a esfera privada da familia se transformassem em assuntos de interesse coletivo.
Por isso, no mundo moderno, as duas esferas, privada e publica, constantemente recaem uma

sobre a outra, assim, interesses privados assumem importancia publica.
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Desde o advento da sociedade, desde a admissdo das atividades caseiras e da
economia doméstica a esfera publica, a nova esfera tem-se caracterizado
principalmente por uma irresistivel tendéncia de crescer e devorar as esferas mais
antigas do politico e do privado. [...] Este constante crescimento, cuja aceleragéo ndo
menos constante, podemos observar no decorrer de pelo menos trés séculos, é
reforcado pelo fato de que através da sociedade o préprio processo da vida, foi de
uma forma ou de outra, canalizado para a esfera pdblica. (ARENDT, 1991, p.55).

O surgimento da sociedade muda toda avaliacdo da esfera social, mas de acordo com
Arendt ndo chega a transformar-lhes sua natureza. Para ela, a mais clara indicacdo de que a
sociedade constitui a organizacao publica do proprio processo vital, € o fato de que, em tempo
relativamente curto, a nova esfera social transformou todas as comunidades modernas em
sociedades de operarios e de assalariados, as quais se centram em torno da Unica atividade

necessaria para manter a preservacdo da vida bioldgica, o labor.

[...] Naturalmente, para que se tenha uma sociedade de operarios ndo € necessario
que cada um dos seus membros seja realmente um operério ou trabalhador — e nem
mesmo a emancipagdo da classe operaria e a enorme forga potencial que o governo
da maioria lhe atribui sdo decisivas neste particular; basta que todos os seus
membros considerem o que fazem primordialmente como modo de garantir a
prépria subsisténcia e a vida de suas familias. (ARENDT, 1991, p. 56).

Na concep¢do da autora, a sociedade é a forma de organizacdo na qual o fato da
dependéncia mutua em prol da subsisténcia, e de nada mais, adquire importancia publica, e na
qual as atividades que dizem respeito & mera sobrevivéncia sdo admitidas em praca publica. O
pensamento cientifico que corresponde a essa nova concep¢do da economia nacional ou social
chamada de sociedade é, segundo Arendt, o conjunto de familias economicamente
organizadas e sua forma politica de organizacao ¢ denominada Nacé&o.

Este advento substitui 0 antigo conceito da contemplacao pela capacidade humana da
fabricacdo e a nova ciéncia adotou como atitude basica a desconfianca de que a teoria fosse
realmente capaz de se abrir a qualquer forma de verdade. Além disso, os aparatos dos
instrumentos resultantes das ciéncias demonstraram que a apreensdao imediata do mundo
pelos sentidos, ndo era adequada para conhecimento do mesmo, assim, essa forma de busca
da verdade néo era confiavel. O pensamento, que até entdo era tomado como padrdo, a partir
do qual os eventos particulares eram julgados, cada vez mais foi liberado desses seus
encargos normativos que tradicionalmente Ihes eram atribuidos. Por isso, 0 pensamento se

torna servo da ciéncia e do conhecimento organizado.

[...] ainda que tenha ganho muito em atividade, segundo a convicc¢do crucial da
modernidade pela qual s6 posso conhecer o que eu mesmo produzo, foi a
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matematica, a ciéncia ndo—empirica por exceléncia, em que o espirito parece lidar
apenas consigo mesmo, que passou a ser a ciéncia das ciéncias, fornecendo a chave
para as leis do universo que se encontram ocultas pelas aparéncias. (ARENDT,
1992, p. 08).

Essa nova atribuicdo, ou esse novo papel dado ao pensamento, numa perspectiva
unilateral, possibilitou que as ideologias se instituissem. Para Arendt, as ideologias
suspendem toda a abertura para o SER, caracteristica da atividade do pensar, que se inicia
sempre pelo espanto. Elas substituem pela afirmacéo de principios explicativos totais, a raca,
ou a luta de classes que se desdobram movidos pela forga implacdvel do raciocinio logico.
Dessa forma, os demais desdobramentos decorrentes da faculdade do pensar como, por
exemplo, o puro pensar, que busca o significado das coisas é desconsiderado.

Um dos fenbmenos caracteristicos da ascensao do social, e paralelo ao aparecimento
da atual sociedade, de acordo com a autora, foi o de que em todos os niveis se excluiu a
possibilidade de acdo. Ao invés de acdo, a sociedade espera de cada um de seus membros
certo tipo de comportamento, impondo inUmeras e variadas regras, todas tendentes a
normalizar os seus membros, a fazé-los comportarem-se, abolindo a espontaneidade e a

reacao inusitada.

Analogamente, a tentativa de suprimir a ag¢@o, em virtude de sua incerteza, e de
isentar de sua fragilidade os negécios humanos, tratando-os como se fossem ou
pudessem vir a ser produtos planejados da fabricacdo humana, resultou, em
primeiro lugar, na canalizagdo da capacidade humana de agir. (ARENDT, 1991, p.
243).

Para Arendt a aparente supressdo do labor, como esfor¢o doloroso ao qual toda a vida
humana esta sujeita, teve em primeiro lugar a consequéncia de que o trabalho passou a
ocupar a posicao do labor e ser executado a sua maneira. Dessa forma, os produtos do
trabalho, devido sua caracteristica de durabilidade que confere o cariter de objetos
destinados a permanéncia no/do mundo, passam a ser consumidos como bens de consumo,
incluindo aqueles destinados a fruigdo estética. Estes objetos sdo adaptados pela industria
cultural para serem consumidos como diversdo pela sociedade de massas nas suas horas de

12
lazer—.

12 Segundo Arendt (1988, p.267) o significado grego da palavra cultura se refere ao modo de relacionamento do
homem com as coisas do mundo. Para ela, mesmo o conceito de cultura animi de Cicero sugere alguma coisa
como gosto e, de maneira geral sensibilidade a beleza. A vida bioldgica se empenha sempre no consumo ou na
recepcao passiva do divertimento, um metabolismo que se alimenta das coisas devorando-as. As mercadorias da
industria do divertimento transformam produtos culturais em objetos de consumo e diversao.
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A agdo ao ocupar a posic¢ao do trabalho, teve como consequéncia a mudanca na forma
do homem se relacionar com a natureza. A canalizagdo desta atividade para o ambito do
trabalho resultou na inversao das leis da natureza. O homem anteriormente tinha uma relacao
de somente explorar suas leis e fabricar objetos a partir de materiais retirados da mesma,
com a introdu¢do do experimento todos os seus percursos € processos sdo alterados, de

acordo com Arendt (1991, p. 243),

[...] impusemos condi¢des concebidas pelo homem aos processos naturais e
forcamo-los a se ajustarem a padrdes criados pelo homem, acabamos por aprender
a repetir o processo que ocorre no Sol, isto €, a extrair dos processos naturais da
Terra aquelas energias que, sem nossa intervengao, s6 ocorrem no universo.

De acordo com a autora, a capacidade humana responsavel por realizar feitos nestas
propor¢des ndo ¢ “nenhuma capacidade tedrica, nao € a contemplagdo nem a razao; ¢ a
faculdade humana de agir, de iniciar processos novos ¢ sem precedentes, cujo resultado ¢é
incerto e imprevisivel, quer sejam desencadeadas na esfera humana ou no reino da natureza”
(ARENDT, 1991, p. 243).

A visdo de que uma unica atividade deve ocupar posi¢do central no ambito de
preocupacOes de toda uma sociedade, se justifica somente, a partir da perspectiva conceitual
adotada pela mesma e ndo no modo de funcionamento das faculdades espirituais. De acordo
com as caracteristicas das atividades da vita activa, é possivel inferir que o exercicio de uma
ou de outra ndo implica na supressao das demais.

As verdades da moderna visdo cientifica possuem uma estrutura discursiva,
monoldgica e definidas a partir dos desdobramentos das atividades da faculdade do pensar,
subdividida em raciocinio-l6gico matematico, conhecimento e busca de significado, situam-se
no &mbito do conhecimento.

Para Arendt, embora essas verdades possam ser demonstradas em fdérmulas
matematicas e comprovadas pela tecnologia, elas ja ndo se prestam a expressao normal da fala
e do raciocinio, afetando diretamente as condi¢cdes humanas da pluralidade e os demais
aspectos a ela relacionados, “[...] a condigao essencial da pluralidade, a qual se sustenta no
fato de que os homens no plural que vivem se movem e agem neste mundo, s6 podem
experimentar o significado das coisas por poderem falar e serem inteligiveis entre si e consigo
mesmos” (ARENDT, 1991, p.12). Para a autora, a¢ao e discurso sao sinébnimos e as condic¢des
da pluralidade, em que a singularidade é um dos seus desdobramentos. “A pluralidade ¢ a

condicdo da agdo humana pelo fato de sermos todos os mesmos, isto €, humanos, sem que
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ninguém seja exatamente igual a qualquer pessoa que tenha existido, exista ou venha existir”
(ARENDT, 1991, p. 16).

Em seu livro Entre o passado e o futuro, Arendt apresenta as formas de conhecimento
que ndo se relacionam com a atividade politica devido as estruturas conceituais monolégicas
das mesmas, as quais descartam pontos de vista contrarios e diversos de suas proposicdes. A
politica pelo fato de lidar com a convivéncia entre diferentes, “organiza, de antemao, as
diversidades absolutas de acordo com uma igualdade relativa e em contrapartida as diferencas
relativas” (ARENDT, 2002, p. 24).

Na medida em que lida com a complexidade que caracteriza o &mbito das relagdes
humanas, a politica busca o sentido e possui uma estrutura conceitual dialogica.

Na perspectiva de Arendt a pergunta sobre o sentido desta atividade exige uma
resposta téo simples e tdo conclusiva em si, que se poderia dizer que outras respostas estariam
dispensadas por completo. A resposta é: o sentido da politica é a liberdade. Em sua obra
postuma O que é politica? A autora tem que, a atividade politica se baseia na pluralidade dos
homens e surge no espaco entre 0s homens, 0s quais sdo um produto humano mundano.

Annie Marie Roviello (1987) pontua que a dimenséo politica da condi¢cdo humana, em
Arendt, reflete sobre o que é dado ao homem: o sentido e 0 mundo no seio do qual esse
sentido se revela, a partir da dupla abertura & transcendéncia do sentido e ao mundo. Por isso,
a acao € o ponto de partida estabelecido por Arendt a partir do qual ela discorre sobre aquilo

que o transcende e também o limita e € a sua condicao.

[...] a condigdo do homem é a abertura & quase transcendéncia do sentido que apenas
se revela na abertura ao mundo. Se o politico é essencial para Arendt é precisamente
porque constitui o espaco por exceléncia onde se pode realizar, ao instituir-se
livremente, a condicdo do homem enquanto ser-deste-mundo. Na e pela institui¢do
da sociedade humana estabelecem-se os lagos entre 0 homem, o mundo e o sentido
[...] a manifestagdo do sentido no mundo: a experiéncia, a abertura reciproca do
homem e do mundo que coincide com a abertura de cada individuo &
intersubjectividade. (ROVIELLO, 1987, p. 08).

Arendt entende que as ciéncias, incluindo a filosofia e a teologia sempre se ocupam
do homem e todas as suas afirmag0es seriam corretas, mesmo se houvesse apenas um homem,
ou apenas dois homens, ou apenas homens idénticos, assim, para 0 pensamento cientifico
existe apenas o homem. “Por isso, ndo encontramos nenhuma resposta filosoficamente véalida
para a pergunta: o que € politica?” (ARENDT, 2002, p. 21).

A analise historica sobre a vita activa demonstrou a inadequacdo da perspectiva

conceitual hierarquica para entendimento desta expressao e de suas principais atividades. A
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Otica contemplativa reduziu todas as diferencas entre estas atividades, reduzindo-as a um
denominador comum, colocando todas as demais atividades a servico daquela atividade que
tem hegemonia no ambito das preocupac¢des humanas. Isto determinou, que as especificidades
do labor, do trabalho e da agéo e, do pensar, do querer e do julgar, ficassem sem visibilidade,
o0 que dificultou o entendimento das suas reais caracteristicas.

As diferencas entre estas capacidades e faculdades, quando evidenciadas, também
possibilitam que outros aspectos da condicdo humana, como os da pluralidade e os seus
desdobramentos, sejam revelados.

O declinio da esfera publica, ou do local da expressdo da singularidade, trouxe
mudancas radicais nas condicGes objetivas para as faculdades espirituais realizarem suas
atividades. A identificacdo do pensar, do querer e do julgar como pertencentes ao ambito da
contemplacédo, decorrente do seu modo de funcionamento, ou da necessidade que estas
faculdades tém de se retirarem do mundo das aparéncias para realizarem suas fungdes, ndo
causavam tantas implicacGes as mesmas, enquanto a contemplacdo ocupava posicao central.
Neste contexto, eram asseguradas em maiores e melhores proporc¢des as condi¢des necessarias
para estas faculdades realizarem suas atividades, ainda que ndo se tivesse conhecimento
preciso ou ampliado sobre as suas caracteristicas.

Contudo, quando o labor passa ocupar a esfera publica, se restringem ao extremo as
condicdes para as faculdades espirituais realizarem suas atividades.

A seguir, se examina as condicdes da pluralidade, a qual é apresentada pela autora
como Lei da Terra. Em seguida, se discorre sobre o processo de constituicdo da identidade

individual, da personalidade ou do carater da pessoa.
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3 PLURALIDADE, SINGULARIDADE E ALTERIDADE

Ao refletir sobre as condicbes da pluralidade, as constatacfes arendtianas preconizam
que a pluralidade € uma condicdo presente no mundo natural, compartilhada entre todos os
seres sensorialmente dotados. Dessa forma, Arendt (1992, p. 17) afirma que “nada do que ¢, &
medida que aparece existe no singular; tudo o que é, é proprio para ser percebido por alguém.
Nao o homem, mas os homens que habitam este planeta. A pluralidade ¢ a lei da Terra”.

No ambito humano, a pluralidade equivale a “paradoxal qualidade humana composta
pela igualdade ¢ pela diferenga” (ARENDT, 1991, p. 189). Nessa perspectiva, entende-se que
a pluralidade se desdobra em singularidade e alteridade e que, as faculdades espirituais do
pensar, do querer e do julgar, também sdo assinaladas por estas mesmas condi¢fes e cada uma
delas, no interior de si se subdivide evidenciando estas caracteristicas. Este capitulo analisa as
condi¢Bes da pluralidade, da singularidade e da alteridade, conforme as formulagdes de
Hannah Arendt.

3.1 PLURALIDADE E APARENCIA, NO MUNDO NATURAL E NO MUNDO HUMANO

Para Arendt, todos os seus habitantes tem em comum o fato de aparecerem. Aparecer
equivale a mostrar-se. O aparecer e o desaparecer, na medida em que um segue 0 outro, Sao
eventos primordiais que, como tais, demarcam o tempo, o intervalo temporal entre o
nascimento e a morte de cada um. Estar vivo implica em ser possuido pelo impulso de auto
exposicao, o qual responde a propria qualidade de aparecer de cada ser e também viver em um
mundo que precede a chegada e que sobrevivera a partida de cada um.

De acordo com Arendt, cada criatura que nasce, chega bem equipada para lidar com
um mundo no qual Ser e Aparecer coincidem; sdo criaturas adequadas a existéncia mundana.
O aparecer se configura sempre como um co-aparecer e pressupde a presenga de outros. “[...]
criaturas vivas capazes de conhecer, reconhecer e reagir — em imaginacdo ou desejo,
aprovacgdo ou reprovacdo, culpa ou prazer — ndo apenas ao que esta ai, mas ao que para elas
aparece e que ¢ destinado a sua percep¢ao” (ARENDT, 1992, p. 17).

Nessa perspectiva o sujeito, puro espectador, ndo existe, cada um é simultanea e

indissociavelmente espectador e actor.

Tudo o que existe em meio a uma pluralidade de coisas ndo é simplesmente o que é,
em sua identidade, mas também ¢ diferente de outras coisas; esse ser diferente
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pertence & sua propria natureza. Quando tentamos apreendé-lo em pensamento,
querendo defini-lo, devemos levar em conta essa alteridade (altereitas) ou diferenga.
Quando dizemos que uma coisa &, temos que dizer o que ela ndo €, sob pena de
falarmos apenas por tautologias: toda determinagdo é uma negacdo. (ARENDT,
1992, p. 137 e 138).

Segundo a autora, a primazia da aparéncia, para todas as criaturas vivas ¢ uma questdo
de suma importancia, quando se lida com as atividades de pensar, de querer e de julgar. Estas
faculdades, cuja principal caracteristica € a sua invisibilidade, buscam sempre formas para
adentrar no mundo das aparéncias. “Embora nosso aparelho possa retirar-se das aparéncias
presentes, ele permanece atrelado a Aparéncia. Em sua busca. [...] o espirito, ndo menos que
0s sentidos, espera que algo lhe apareca” (ARENDT, 1992, p. 20).

Para ela, SAcrates prop0s que pensar e estar vivo eram a mesma coisa e de maneira
similar, Arendt (1992, p. 84) entende que: “Se falar e pensar nascem da mesma fonte, entéo o
préprio dom da linguagem poderia ser tomado como uma espécie de prova, ou talvez mais
como um sinal de que o homem ¢é naturalmente dotado de um instrumento capaz de
transformar o invisivel em uma aparéncia”.

A ideia predominante na tradicdo de pensamento metafisico ocidental, sempre lidou
com o Ser e sua esséncia numa perspectiva hierarquica e dicotbmica, concebendo o Ser e sua
esséncia como duas realidades, em que a Ultima era mais valorizada. Nesta perspectiva
conceitual, a aparéncia ocupa papel secundario, pois se acredita que o aspecto subjacente ao
fendmeno € mais importante do que a parte visivel do mesmo.

De acordo com Arendt, a ideia de que a causa deve ocupar um lugar mais elevado do
que o efeito, quando se refere aos corpos dos seres vivos, estruturalmente compostos de uma
parte externa visivel e de uma parte interna invisivel, determinou que essa questao fosse vista
a partir do seu aspecto funcional, ou seja, somente na perspectiva da autopreservacao e
conservacao da espécie.

A parte interna invisivel dos seres, devido sua funcdo de sustentacdo do processo vital,
foi considerada mais importante do que a parte externa visivel. O que aparecia exteriormente
era concebido somente em seu aspecto funcional de auxiliar ou dar sustentagdo ao processo
interno vital e invisivel do ser. “De acordo com o equivoco corrente, a figura exterior dos
animais serve para conservar o essencial: o aparato interno, através do movimento e da
ingestdo de alimentos, do afastamento dos inimigos e da procura de parceiros sexuais”
(ARENDT, 1992, p. 23).

Contudo, ao fazer esta constatagdo Arendt (1992, p.23) questiona se: “Em vez das

aparéncias serem funcdes do processo vital, ndo seria o processo vital fungdo das aparéncias?”
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Argumentando também: “[...] J& que vivemoS em um mundo que aparece, ndo é muito mais
plausivel que o relevante e o significativo, nesse nosso mundo, estejam localizados
precisamente na superficie?”. Para fundamentar essa sua proposi¢do, a autora recorre a
Portmann, o qual pensa essa questdo numa perspectiva mais ampliada.

O zodlogo e bidlogo em suas pesquisas sobre &s aparéncias das diversas espécies
animais ultrapassa a “simplista hipotese funcional”, de que as aparéncias teriam apenas
funcbes de autopreservacdo e conservacdo das espécies. Portamann demonstra suas
proposicdes através de uma enorme variedade de exemplos fascinantes, que para Arendt,
deveriam ser Obvios a olho nu, que a enorme variedade da vida animal e vegetal ndo
testemunhava a favor das habituais teorias que compreendem a vida somente em termos de

funcionalidade.

De um ponto de vista diferente, e, por assim dizer, mais inocente. Parece que ao
contrario, 0s 6rgdos internos, que nao aparecem, existem unicamente para produzir,
sustentar as aparéncias. Antes de todas as funcgBes destinadas & preservacdo do
individuo e da espécie... estd o simples fato de aparecer, como uma auto-exposi¢ao
que torna estas funcdes significativas. (ARENDT, 1992, p.23).

Dessa forma, Arendt propde que os fendbmenos visiveis e invisiveis, que se apresentam
na diversidade do mundo natural, incluindo aqueles que dédo sustentacdo a estrutura fisica das
diversas espécies animais, ndo apenas revelam, mas eles também ocultam. Por isso, as
aparencias, além de expor, elas também protegem da exposi¢do. “[...], exatamente porque se
trata do que estd por tras delas, a protegdo pode ser sua mais importante fungdo. Em todo o
caso, isso ¢ verdade para as criaturas vivas, cuja superficie protege e oculta os 6rgdos internos
que sao sua fonte de vida (ARENDT, 1992, p. 23).

Assim, se entende que a parte externa de um ser vivo, tem a fun¢do de mostrar e
tambem de ocultar a parte interna do ser e vice versa. A parte interna que sustenta a parte
externa ou a parte visivel, ¢ igual entre todos os seres da mesma espécie. Ja a parte externa,
aquela que aparece, se diferencia de um ser para outro, entre os seres da mesma espécie.

Este fato evidencia que a estrutura fisica interna, ndo visivel, que da sustentacdo a
parte externa visivel, ¢ igual entre todos os seres da mesma espécie, mas a parte externa de
cada ser se diferecia entre os da mesma espécie. Embora as aparéncias externas entre os seres
da mesma espécie sejam sustentada em sua base pela igualdade ao ganharem visibilidade, a
aparéncia de cada ser da mesma espécie se diferencia de um para o outro.

Estas consideracdes destacadas a partir das proposigdes de Arendt em A vida do

espirito, objetivaram demonstrar que a pluralidade se apresenta na diversidade de seres vivos
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do mundo natural, composta pela variedade de espécies e de seres diferentes entre os da
mesma espécie. Mas, além disso, essa condi¢do também esta presente na estrutura fisica
individual de cada ser, que compde a diversidade de todas as espécies da Terra. Esta dimensao
da pluralidade ¢ compartilha pelo homem com todos os demais seres do mundo natural,
sensorialmente dotados.

A condicdo da pluralidade presente na estrutura corporal do homem, composta pela
parte interna e pela parte externa, que em interacdo dao sustentagdo ao processo vital interno e
as aparéncias externas de cada um, se distende para a alma e para o espirito do homem. O
espirito se desdobra em diferentes faculdades espirituais, cujo o pensar, o querer e o julgar,
sa0 as suas principais manifestagdes. Estas faculdades, cada uma delas, repetem no interior de
si essa condi¢do da pluralidade, se subdividindo e apresentando diferencas em suas unidades.
“Em nossos termos, onde quer que haja uma pluralidade — de seres vivos, de coisas, de ideias
— ha diferenca, e essa diferenca ndo vem do lado de fora, mas é inerente a cada ente sob a
forma da dualidade, da qual surge a unidade como unificagdo” (ARENDT, 1992, p. 138).

A pluralidade, de acordo com a autora, se desdobra em singularidade e alteridade. E
também a razdo pela qual que todas as defini¢cdes sdo distin¢des e 0 motivo pelo qual néo se
pode dizer o que uma coisa é sem distingui-la de outra. Mas, para Arendt s6 0 homem ¢é capaz
de se distinguir e exprimir essa diferenca, devido a intermediacdo das suas faculdades

espirituias e de sua capacidade discursiva,

Se ndo fossem iguais 0s homens seriam incapazes de compreender-se entre si € a
seus ancestrais, ou de fazer planos para o futuro e prever as necessidades das
geragBes vindouras. Se ndo fossem diferentes, cada ser humano que diferisse de
todos 0s que existiram, existem ou virdo existir, 0s homens ndo precisariam do
discurso e da agdo para se fazerem entender. Sinais e Sons poderiam comunicar suas
necessidades imediatas e idénticas. (ARENDT, 1991, p. 188).

Em conformidade com as formulacBes de Arendt, a alteridade que o homem tem em
comum com tudo o que existe, e a distingdo que ele partilha com tudo o que vive, torna-se
singularidade. Assim a pluralidade humana, de acordo com a concepcdo da autora, ¢ a
paradoxal pluralidade de seres singulares. “[...] Ser Singular ndo equivale a ser outro, ndo
equivale a possuir a qualidade de alteridade, comum a tudo o que existe e que, para a filosofia
medieval, é uma das quatro caracteristicas basicas e universais que transcendem todas as
qualidades particulares” (ARENDT, 1991, p. 189).

A partir destas consideracfes que apresentam algumas das principais caracteristicas da

pluralidade, a seguir se analisa a funcdo do corpo, da alma e do espirito no processo de
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constituicdo da identidade individual e da formacao da personalidade ou do carater da pessoa,

aspectos constitutivos da singularidade.

3.2 0 CORPO, A ALMA E O ESPIRITO

Conforme as formulagBes de Arendt referentes as fungdes do corpo, da alma e do
espirito, ndo ha sensac¢Bes que correspondam as atividades espirituais. Porém, os contedos da
psique ou da alma, como as emocdes, as paixdes e 0s sentimentos nOs 0s experimentamos da
mesma forma que nossos 0rgaos corporais, “[...] meu coragdo doi quando estou magoado,
aquece quando sinto simpatia, abre-se nos raros momentos em que o amor e a alegria me
dominam” (ARENDT, 1992, p. 27).

As emoc0Oes sdo entendidas pela autora como experiéncias somaticas, que fazem parte
dos conteudos da vida psiquica, os quais definidos pela ética da vita activa sdo antimundanos.
As emogoes de acordo com Arendt (1992, p. 32) “[...] carecem da principal caracteristica
mundana- ficar imovel e permanecer, a0 menos o tempo suficiente para ser claramente
percebidas — e ndo meramente detectadas -, intuidas e identificadas e reconhecidas”.
Diversamente dos pensamentos e das ideias, dos sentimentos e das paixdes as emocdes, tém a
mesma dificuldade que os nossos 6rgdos interiores para se tornarem parte essencial do mundo
das aparéncias. Por isso, a forma que elas se manifestam sem a intervencdo da reflexdo e a
transferéncia para a linguagem, ndo € diferente da maneira pela qual as espécies animais
superiores comunicam emocdes similares entre si ou para nos.

De acordo com Arendt, esses conteldos ndo estdo somente restritos ao corpo, mas
parecem ter as mesmas fungdes de sustentacdo da vida e da preservacdo que 0s nossos 6rgaos
internos. Assim, eles em seu estado ndo adulterados, ndo sdo mais apropriados para serem

exibidas, do que os nossos 0rgaos interiores pelos quais vivemos.

De fato, inclinamo-nos a concordar que nenhuma parte interior do nosso corpo
jamais aparece autenticamente, por si mesma; mas se falamos de uma vida interior
que se expressa em aparéncias exteriores, referimo-nos & vida da alma; a relacéo
interior-exterior, verdadeira para nossos corpos, nao € verdadeira para nossas almas,
mesmo que falemos de nossa vida psiquica e de sua localizag@o “interna” a nés por
meio de metaforas obviamente retiradas de informagdes e experiéncias corporais.
(ARENDT, 1992, p. 25).

Para Arendt, o discurso metaférico conceitual adequado para a atividade do

pensamento e para as operacdes do nosso espirito; ndo é adequado para a vida da alma, a qual
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em sua enorme intensidade € muito melhor expressa através de um olhar, de um gesto e, pelo
som inarticulado. Para ela, falar sobre experiéncias psiquicas, ou sobre sentimentos, emocdes
ou sensacOes internas, nunca € o mesmo contetdo em si mesmo dessas experiéncias. Mas,
somente o que pensamos deles quando sobre eles refletimos, ou seja, s6 falamos sobre os
mesmos quando eles ja passaram pela intermediacdo das faculdades espirituais.

As atividades espirituais fazem um caminho inverso, aos contetidos da alma, elas sao
concebidas em palavras antes mesmo de serem comunicadas. Dessa forma, a fala € prépria
para ser ouvida e as palavras sdo préoprias para serem compreendidas, por outros que também
tém a habilidade de falar. “E inconcebivel pensamento sem discurso, pensamento e discurso
antecipam um ao outro” (ARENDT, 1992, p. 26).

A linguagem da alma, em seu estdgio meramente expressivo, anterior a sua
transformacéo e transfiguracdo pelo pensamento, ndo é metaférica diz Arendt e ela ndo se
afasta dos sentidos, nem usa analogias quando fala em termos de sensac¢des fisicas. Assim, 0
que € verdadeiro para o espirito, ndo é verdadeiro para a alma, e vice-versa. A alma, diz Arendt
(1992, p. 27) ¢, “[...] talvez mais obscura que qualquer coisa que o espirito possa sonhar ser,
nao ¢ desprovida de fundo; ela realmente ‘transborda’ do corpo; ultrapassa seus limites
esconde-se nele — e ao mesmo tempo precisa dele, termina nele, esta ancorada nele”.

Para a autora, o que diferencia 0 homem das outras formas de animais superiores na
maneira que estes comunicam suas emocdes, € a intermediacdo do espirito, em sua
propriedade reflexiva, a qual permite ao homem escolher, dentre as emoc¢fes da sua alma,
aquilo que ele quer tornar aparente por meio do discurso e da acdo. Dessa forma, 0 homem é o
unico ser da natureza que é capaz de comunicar a si préprio e ndo apenas comunicar alguma
coisa - como sede, fome, afeto, hostilidade ou medo; “Distin¢do e individua¢do ocorrem no
discurso, no uso de verbos e substantivos, € esses ndo sdao produtos ou “simbolos” da alma,
mas do espirito: Os substantivos e os verbos assemelham-se [euioken]... aos pensamentos
[noemasin]” (ARENDT, 1992, p. 17).

Para a autora, a contribuicdo mais significativa para entender a interacdo da alma com

as atividades das faculdades espirituais, vem de Aristoteles, o qual propés que;

[...] ‘O que é proferido’, [...], ‘sdo simbolos de afec¢Bes da alma, e o que é escrito
sdo simbolos de palavras faladas. Como a escrita, também a fala ndo é a mesma para
todos. Entretanto, aquilo de que estas [escrita e a fala] sdo simbolos, as afeccOes
[pathemata] da alma, sdo as mesmas para todos’. ‘Essas afec¢des sdo
“naturalmente” expressas por sons inarticulados [que] também revelam algo, como,
por exemplo, o que é produzido pelos animais. (ARENDT, 1991, p. 28).
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O psiquismo é opaco para si mesmo, mas fornece ao espirito os contetdos da memoria
e da imaginacdo. A memodria € um dos componentes imprescindiveis no processo de
constituicdo da identidade individual. A memoria tem a primordial funcdo de relembrar os
sentimentos da alma, ndo do modo como o espirito sente no momento em que 0s experimenta,
mas de maneira diferente, ou de acordo com o poder da propria memoria. “De fato, recordo-
me de ter estado alegre, ainda que ndo o esteja neste momento, e lembro-me de minhas
tristezas passadas, sem estar agora triste” (ARENDT, 1992, p. 32).

Ainda na perspectiva da autora, Santo Agostinho, acreditava que a imaginagéo
corresponde a elaboracdo de metaforas da alma, ou das experiéncias somaticas, dos
sentimentos, das paixdes e das emocdes. Mas, a elaboracdo de tais metaforas frequentemente
ndo é simultdnea a experiéncia metaforizada. O que se expressa €, sobretudo, a memdria
dessas experiéncias animicas, as quais sdao manifestadas de modo diferente, ao feitio da
memoria, em que a liberdade do espirito e os sentimentos da alma conjugam-se na construcéo
da memoria, a qual guarda todas as no¢des apreendidas e também os sentimentos da alma.

Segundo Arendt, a memoria € espirito, mas € também uma espécie de estbmago da
alma. Toda demonstracdo de uma emocdo, ja contém uma reflexdo que da a mesma uma
forma altamente individualizada e significativa para todos os fendmenos de superficie. Por
isso, demonstrar emocdes é uma forma de autoprotecdo, na qual a pessoa decide o que deve
aparecer. “Nosso aparato psiquico — a alma em contraposi¢do ao espirito — esta equipado para
lidar com o que vem da regido do desconhecido em sua direcdo por meio da expectativa, cujas
modalidades principais sdo a esperanga ¢ medo” (ARENDT, 1992, p. 213).

Essas duas emocGes, 0 medo e a esperanca, sdo as duas principais maneiras de a alma
sentir. Elas estdo intimamente relacionadas e, por isso, ambas estdo propensas a dar uma
guinada em direcdo em sentido oposto, 0 que ocorre nestas situacdes é segundo Arendt,
(1992, 213)

[...] dadas as incertezas desta regido, tais mudancas sdo quase automaticas. Toda a
esperanga traz consigo um medo e todo o medo cura-se ao tornar-se esperanca
correspondente. [...] 0 que a alma exige do espirito, nessa situacdo desconfortavel,
ndo é tanto um dom profético para prever o futuro e, assim confirmar a esperanca ou
0 medo.

A autonomia das faculdades do pensar, do querer e do julgar, possibilita que elas
ndo sejam condicionadas a nenhuma das condi¢fes da vida ou do mundo, que lhes séo
diretamente correspondentes. Entretanto, cada faculdade retira dos sentidos corporais uma

metafora correspondente as suas funcdes ou modo de operacionalizacdo, conforme Arendt o
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pensar foi identificado com a visdo, o querer ou a faculdade da vontade com o ouvir, e a
faculdade do julgar com o gosto.

Estas consideracdes sobre os sentimentos, as emocdes e paixdes, conteudos da vida
psiquica, ou da alma e a mediacdo das atividades das faculdades espirituais, nos possibilitam
compreender melhor compreenséo 0s processos constitutivos da identidade individual e da

personalidade ou do carater da pessoa, que serdo analisados a seguir.

3.4 IDENTIDADE, PERSONALIDADE E CARATER

Arendt declara em A condicdo humana, que a dignidade da pessoa humana decorre da
suposicdo de que sua identidade transcende em grandeza e importancia, tudo o que ela possa
fazer ou produzir. No livro A vida do espirito os conceitos de autoexposicao, autopreservagdo
ou autoapresentacdo, elucidam os caminhos que as faculdades espirituais em interacdo com 0s
contetidos da vida psiquica percorrem na constituicdo da identidade, da personalidade ou do
carater da pessoa. Estes aspectos integram a singularidade e sdo uma parte primordial dela,
mas ndo sdo a sua totalidade. Para Arendt, a experiéncia de identidade individual, somente é
possivel entre seres dotados de faculdades espirituais.

A ldentidade individual e a personalidade, ou carater ndo sdo para a autora a mesma
coisa. A primeira resulta das escolhas feitas no nivel da autopreservacdo e tem como uma de
suas especificidades a distincdo. A personalidade ou o carater resultam das escolhas de

autoprotecdo ou autoapresentacao e sdo definidos por Arendt (1992, p. 30) como,

[...] conglomerado de um ndmero de qualidades identificiveis, reunidas em um
identificavel todo compreensivel e confiavel, e que estdo, por assim dizer, impressas
em um substrato imutavel de talentos e defeitos peculiares a nossa estrutura psiquica
e corporal.

As acdes de autoprotecdo se distinguem das apresentacdes de autoexposicao, devido a
escolha ativa e consciente da imagem exibida. A autoexposi¢cdo € uma forma de apresentacédo
determinada somente pelo impulso que acomoda as coisas vivas num mundo de aparéncias.
Na autoexposicdo, a imagem apresentada exibe somente caracteristicas que um ser vivo
possui autenticamente. Nesses atos, ndo ha espago entre impulso e a agdo, o qual possibilita
que se introduz a escolha.

Conforme as preposices de Arendt, as apresentacdes de autopreservacdo ou

autoapresentacdo ndo seriam possiveis sem um certo grau de autoconsciéncia, a qual ela
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define como, “[...] uma capacidade inerente ao carater reflexivo das atividades espirituais e
que transcende visivelmente a simples consciéncia que provavelmente compartilhemos com
os animais superiores” (ARENDT, 1992, p. 29).

As escolhas, um dos fatores decisivos da autopreservacdo, podem ser determinadas
por motivos individuais e sociais. No Gltimo caso, a autora destaca a cultura em que a pessoa
nasce, como um dos exemplos de escolhas socialmente determinadas. Dentre os demais
motivos, ela menciona; o desejo de estabelecer um exemplo, isto €, persuadir 0s outros a ter
prazer com o que nos da prazer, mas independente dessas motivacdes, “[...] o sucesso e 0
fracasso da iniciativa de autopreservacdo dependem da consisténcia e da duragdo da imagem
assim apresentada ao mundo” (ARENDT, 1992, p. 29).

A autopreservacao ou as autoapresentacbes demandam autoconhecimento, o que para
Arendt abre a possibilidade da pessoa se apresentar, ndo de forma condizente com a sua
personalidade ou com o seu carater. Segundo ela, isso é passivel de ocorrer por dois motivos:
fingimento, querendo parecer o que sabe que ndo é, ou autoengano, querendo parecer 0 que
equivocadamente se acredita que é. Mas, ela entende que essa conduta pode ser justificada na

distin¢do entre o mundo publico e o privado.

[...] o reconhecimento de que, no &mbito privado, é salutar permitir-se parecer
exatamente o que se €. Primeiramente, porque 0s muros nos protegem do mundo
publico, onde os conceitos de vergonha e gléria adquirem sentido; em segundo
lugar, porque a proximidade entre as poucas pessoas que compartilham o espaco
privado dificulta que a autoapresentagdo hipdcrita perdure consistentemente.
(ARENDT, 1991, p. 59).

Anne Marie Roviello (1987, p. 19) comenta que o sentido da diferenca entre a vida
privada e a vida publica proposta por Arendt, constitui em ultima andlise, o sentido da
diferenca entre o que ¢ dado ao homem: a vida, a morte e a maneira como o homem lida com
esses acontecimentos, ou com essas condi¢des que lhes foram dadas.

Dessa forma, Arendt pontua que as escolhas de autopreservagao ou autoapresentagao,
sdo orientadas pelo preceito de Maquiavel; parece aquilo que desejas ser, 0 que em sua
opinido, ndo se configura como um conselho para iludir o mundo. Mas, uma forma de
ultrapassar a tradicional oposi¢do entre sinceridade e hipocrisia. Essas escolhas tém a ver com
o fato de que os homens séo dotados da capacidade de se apresentarem por feitos e palavras,
e, assim, eles podem decidir como querem aparecer, decidindo, o que desejam mostrar e o que

desejam ocultar.
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Esse elemento de escolha deliberada sobre o que mostrar e o que ocultar parece ser
especificamente humano. Até certo ponto podemos escolher como aparecer para 0s
outros; e essa aparéncia ndo é de forma alguma a manifestacdo exterior de uma
disposicéo interna; se fosse, todos nds provavelmente agiriamos e falariamos do
mesmo modo. (ARENDT, 1992, p. 28).

O medo, de acordo com a autora, € uma emogdo indispensavel a sobrevivéncia e, sem
esse sentido de adverténcia nenhuma coisa viva poderia durar muito tempo. Contudo, quando
essa emocao passa pela intermediacdo das faculdades espirituais, a visibilidade ou o que se
mostra sobre a mesma, na forma de produto de uma decisao deliberada, pode ser 0 seu oposto
da emocdo inicial, ou seja, pode se mostrar coragem, invés de medo. Dessa forma, para
Arendt (1992, p. 29): “O homem corajoso ndo ¢ aquele cuja alma carece dessa emocdo, ou
que a pode superar de uma vez por todas; mas aquele que decidiu que nao a quer demonstrar”.

A coragem, como resultado de uma decisdo deliberada, pode tornar-se entdo uma
segunda natureza ou um habito, mas ndo no sentido do destemor substituindo o medo, como
se também pudesse se tornar uma emocao.

Assim se entende que as agcOes de autopreservagédo serdo condicionadas pelas esferas
onde a pessoa ira atuar. Elas demandam o livre arbitrio e também a liberdade da faculdade do
querer ou da vontade. No primeiro caso, o livre arbitrio, escolhe uma dentre as possibilidades
dadas em relacdo a forma de a pessoa aparecer. As escolhas sdo precedidas por
potencialidades, o que se configura como motivo da acdo e, assim, elas ndo podem ser
caracterizadas como produto da faculdade da vontade ou do querer.

Para Arendt, o liberum arbitrium que decide entre coisas igualmente possiveis e dadas
a nds, se configura como potencialidade. Por isso, a liberdade de escolha entre dois ou mais
objetos desejados, ou entre dois modos de conduta, ndo pode ainda ser definida como produto
do querer ou da vontade. Esta faculdade na condicdo de 6rgdo para o futuro é idéntica ao
poder de comecar algo novo e, € caracterizada somente pela liberdade do seu agente. Ela ndo
é precedida por qualquer potencialidade, pois se assim fosse, a potencialidade seria a causa da
acao.

Porém, a faculdade do querer ou da vontade tem a ver com a forma de aparecer.
Assim, a aparéncia serd produto de uma acdo livre do seu agente e sera diversa, de acordo
com a singularidade de cada um. “Quando tomo uma decisdo desse tipo, ndo estou apenas
reagindo, a quaisquer qualidades que me possam ter sido dadas; estou realizando um ato de
escolha deliberada entre as varias potencialidades de conduta com as quais 0 mundo se
apresentou a mim” (ARENDT, 1992, p. 29).
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Devido a singularidade de cada pessoa, as acdes de autopreservacdo serdo sempre
tonalizadas e temperadas em perspectivas diversas e ilimitadas, as quais enriquecem o0 mundo
humano e preservam as condigdes da pluralidade. “O que estd realmente em poder do homem,
no sentido de ser aquilo que depende inteiramente dele... é a qualidade da sua conduta, to
kalos; o homem, obrigado a lutar, ainda estd livre para lutar com bravura ou com covardia”
(PLOTINO, apud ARENDT, 1992, p. 231).

Entendemos que o preceito de Maquiavel, é proposto pela autora como possibilidade
para se mover no a&mbito da esfera social e publica, &mbitos onde a pessoa precisa ter
habilidade para avaliar e julgar a forma de aparicdo mais apropriada em cada situacdo
especifica. Este principio é adequado para orientar as escolhas de autoprotecdo e
autoapresentacdes, nas relacfes entre adultos ou entre pessoas ja constituidas no exercicio de
suas faculdades espirituais. Porém, ndo tem a mesma relevancia para orientar as escolhas da
crianca nas relagdes da esfera social do &mbito educativo, devido a crianga ainda ndo ter sido
constituida no exercicio de suas faculdades espirituais.

Arendt sempre enfatizou a necessidade da crianca ndo ser submetida a visibilidade da
esfera pablica, para que ndo ocorressem distdrbios em sua personalidade ou em seu caréter,
justificando que a crianga se encontra numa fase em que o fator da vida prepondera sobre o da
personalidade. Entendemos que esta posicao da autora esta relacionada com as questdes da
natalidade e com a transicdo entre atos de autoexposicdo e acdes de autoapresentacao.

Para Arendt, o termo publico denota dois fendmenos intimamente correlatos, mas ndo
perfeitamente idénticos. Em primeiro lugar, a aparéncia se caracteriza como, aquilo que é
visto e ouvido pelos outros e por nés mesmos e que constitui a realidade.

Em segundo lugar, o ambito publico na medida em que é comum a todos os homens,
difere do lugar que cabe a cada homem no mundo.

Nas condi¢fes de um mundo comum, a realidade ndo é garantida pela natureza comum
de todos os homens que o constituem, mas é assegurada, sobretudo pelo fato de que, a
despeito de diferencas de posicdo e da resultante variedade de perspectivas, todos estdo
sempre interessados no mesmo objeto. O fato de ser visto e ouvido por outros, implica que
todos veem e ouvem de angulos diferentes.

Somente quando as coisas podem ser vistas por muitas pessoas, huma variedade de
aspectos sem mudar de identidade, de sorte que 0s que estdo & sua volta sabem que

véem 0 mesmo na mais completa diversidade, pode a realidade do mundo
manifestar-se de maneira real e fidedigna. (ARENDT, 1991, p. 67).
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Na perspectiva da autora, ainda que a subjetividade da privatividade se prolongue ou
se multiplique na familia até tornar-se tdo forte que seu peso possa ser sentido na esfera
publica; esse mundo familiar, jamais pode substituir a realidade resultante da soma total de
aspectos apresentados por um objeto a multiddo de espectadores. Mesmo a mais fecunda vida
familiar pode oferecer somente o prolongamento ou a multiplicacdo de cada individuo, com
0S Seus respectivos aspectos e perspectivas. Assim, quando ja ndo se pode mais discernir a
mesma identidade do objeto, nenhuma natureza humana comum e muito menos o
conformismo artificial de uma sociedade de massas, pode evitar a destruicdo do mundo
comum, que é geralmente precedida pela destruicdo dos muitos aspectos nos quais ele se
apresenta a pluralidade humana.

No ambito social, a individualidade é absorvida pela coletividade e as possibilidades
do individuo atuar como agentes responsaveis por seus préprios atos, ou numa perspectiva em
que ele possa revelar sua singularidade, sdo praticamente nulas. A coletividade da esfera
social é incapaz de a¢Oes politicos morais.

Esta proposicdo poderia ser justificada nas afirmacGes de Arendt, de que na atual
sociedade j& ndo existe mais uma aristocracia de ordem politica ou espiritual da qual pudesse
ressurgir outras capacidades do homem. Na esfera social, onde todos se comportam e
concebem suas fun¢bes como meros meios de assegurar sua sobrevivéncia e de suas familias,
se restringem as possibilidades para acdes politicos morais e para a exceléncia, ou expressao
da singularidade.

Dessa forma, o preceito de Maquiavel, transcende os conceitos de hipocrisia e de
sinceridade € adequado para as escolhas de autoprotecdo e autoapresentacdo nas relacdes
entre adultos ou entre pessoas constituidas no exercicio de suas faculdades espirituais, no
ambito da esfera publica ou social. Contudo, ndo pode, ou ndo deve orientar acdes de
autoprotecdo ou autoapresentacdo ou as escolhas da crianca, no ambito da esfera social ou
educativa, devido a crianca ainda ndo ter condi¢des de fazer a diferenciacdo, entre hipocrisia e
sinceridade, o que implicaria na emissdo de juizos deliberativos ou judiciantes.

Arendt pontua que o dois—em—um o dialogo sem som constitui nossa identidade
individual. A faculdade do pensar opera mediante o principio da ndo contradigéo, do qual, ela
ndo pode fugir. Por isso, entendemos que principio que deve orientar as escolhas da crianca
em suas relagdes entre adultos e criancas, principalmente no d&mbito das relagBes escolares,
onde a crianga deveria exercitar as funcGes de suas faculdades espirituais, antes da ser inserida
no mundo e no @&mbito da esfera social ou publica em relagdes de igualdade, € o preceito

socratico que versa, seja Como quer aparecer.



60

O dois—em—um do didlogo sem som realiza a diferencga inerente & nossa identidade,
tal como é dada a consciéncia, resultando, assim, na consciéncia moral como seu
derivado, entdo o juizo, o derivado do efeito liberador do pensamento, realiza o
proprio pensamento, tornando-o manifesto no mundo das aparéncias, onde eu nunca
estou sO e estou sempre muito ocupado para poder pensar. (ARENDT, 1992, p. 142).

Arendt faz a distincdo entre ensino e educagdo, identificando educagdo com a
constituicdo da identidade, da personalidade ou do carater da pessoa, preconizando que a
crianca antes de ser inserida na esfera publica ou social, precisa ser educada.

Em nosso entendimento, esta proposicdo da autora, corresponde a constituir a crianca
na experiéncia, ou no exercicio de suas faculdades espirituais mediante a transicdo entre atos
de autoexposicdo evidenciados pela natalidade e as acOes de autoapresentagdo que
constituirdo sua identidade pessoal.

Para Arendt, nos impulsos de autoexposicdo, os seres se acomodam num mundo de
aparéncias mostrando somente caracteristicas que eles possuem autenticamente. Essa
condi¢do o homem compartilha com algumas outras criaturas dotadas sensorialmente. Mas,
devido elas ser destituidas de faculdades espirituais, elas ndo podem possuir algo como uma
experiéncia de identidade, pois estdo inteiramente a mercé do seu processo vital interno, das
suas disposicdes e emocoes.

Nesses seres, ndo ha espago entre o impulso e a a¢do, possibilidade decorrente da
independéncia do espirito que propicia ao homem criar na consciéncia, um espaco entre 0
impulso e acdo, introduzindo o elemento da escolha. Além disso, devido essa possibilidade
humana, o impulso pode ou nédo se transformar em acao, o que também é passivel de escolha.

Em suas reflexdes sobre a educacéo, esta atividade é mencionada por Arendt como
pertencentes a esfera social, cuja funcdo é fazer a transicdo da crianca do ambito privado do
lar para a esfera publica. Mas isso ndo implica em relacdes de igualdade, pois, um dos
conceitos apropriados dessas relagcdes é autoridade decorrente da responsabilidade da escola
em apresentar 0 mundo para a crianga e, assegurar que nao ocorra a alienagédo das faculdades
espirituais da mesma, enquanto ela se constitui no exercicio de suas faculdades espirituais.

Assim, ela propbe que a atividade politica se separe atividade educativa e, um dos
principais motivos desta sua proposi¢do, sdo as formas de relagbes que cada atividade
demanda. Arendt vé a separagédo entre o ambito publico e o privado como necessaria. No seu
entendimento a natureza de cada esfera muda, segundo as atividades que nela sdo admitidas.
A natalidade e a autoridade sdo categorias politicas do pensamento de Arendt e também
definem as especificidades da atividade educativa, mas elas, em cada um destes ambitos,

implicam em diferentes formas de relagdes.
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A atividade politica que ocorre entre adultos, ou entre pessoas que ja sdo educadas, as
quais Arendt se refere como pessoas que ja estdo inseridas no mundo, requer relagdes de
igualdade. Isso pressupde que todos estejam aptos e sejam capazes de fazerem escolhas e
julgamentos prudentes, nas diversas situacdes de apari¢do publica, que demandam a mediagao
das faculdades espirituais, pois sdo adultos constituidos nessas experiéncias.

De acordo com as preposicOes da autora, 0 pensamento, em seu sentido ndo cognitivo
e ndo especializado, como uma necessidade natural da vida humana, como a realizacdo dada
na consciéncia, ndo é uma prerrogativa de poucos, mas uma faculdade sempre presente em
todo o mundo; do mesmo modo, a inabilidade de pensar ndo é uma imperfeicdo daqueles a
guem falta inteligéncia, mas uma possibilidade sempre presente para todos da qual todos nos
podemos nos esquivar deixando de ter aquela interagdo conosco mesmaos.

Contudo, as relagdes entre criancas e adultos ndo pode ser na perspectiva da igualdade,
pois as criancas ainda ndo se constituiram no exercicio de suas faculdades espirituais.

Arendt menciona a efemeridade e a dependéncia da duracdo da imagem apresentada,
como uma das principais dificuldades que o hipdcrita encontra para dar sustentacdo as suas
autoapresentacGes. Porém, também sugere como possibilidade para desmascara-lo, o preceito
socratico que versa, seja como quer aparecer - 0 que significa, aparece sempre como quer
aparecer para 0s outros, mesmo quando Vocé estiver sozinho e aparecer apenas para Si
mesmo” (ARENDT, 1992, p. 29).

Este preceito € coerente com o modo de funcionamento da faculdade do pensar. Por
isso, entendemos que ele é adequado para orientar as escolhas de autoprote¢do e de
autoapresentacdo, que constituem a identidade da pessoa, cuja soma das mesmas, também
definem a personalidade ou o carater.

Arendt a partir de Socrates identifica carater ou personalidade com virtudes, as quais
podem ser ensinadas, o contrario das fun¢des das faculdades espirituais, do pensar, do querer
e do julgar, que ndo podem ser ensinadas. Dessa forma, as virtudes seriam principios que
orientariam os propositos das escolhas da crianga no contexto escolar, habilitando-a lidar com
as atividades das faculdades espirituais.

De acordo com Arendt, 0 concordar com a propria consciéncia, ou o principio da ndo
contradi¢io, esta na origem da Etica e da Logica Ocidental, erigidas a partir da proposigao
socratica de que “[...] se Sou um, ¢ melhor estar em desacordo com o mundo do que estar em
desacordo comigo mesmo”. Além disso, Arendt também comenta que um dos tracos
definidores de pessoas moralmente baixas, é o fato de elas estarem em discordancia consigo

mesmas e dos homens maus evitarem sua propria companhia.



62

As consideracOes da autora em A crise na educagao nos possibilitam formular outras
proposicdes sobre a educacdo da crianga, que acreditamos que tenham sido deixadas nas
entrelinhas pela autora quando ela abordou a crise na educacdo béasica dos EUA no final da
década de 50. Nessas suas reflexdes, os conceitos de autoexposi¢do e autopreservacdo ou
autoapresentacdo ndo sdo mencionados, entretanto consideramos relevantes para podermos
entender melhor as questBes relacionadas com a natalidade, a qual é definida por ela como
esséncia da atividade educativa.

A inabilidade da escola para lidar com os aspectos da natalidade, segundo Arendt, foi
0 que conferiu a crise na educacéo basica dos EUA sua dimensdo politica. Em nosso ponto de
vista, 0 desconhecimento da educacédo sobre as caracteristicas das faculdades espirituais e dos
demais aspectos da condi¢cdo humana a elas relacionadas, resultou na adesdo da educacdo aos
pressupostos dos referenciais identificados com os ideais da sociedade do labor. O fato de
ainda persistirem tantas dificuldades dos educadores e professores para lidarem com as
criangcas nos contextos publicos de educacdo bésica, indicam que as questdes relacionadas
com a natalidade e com os demais aspectos da condi¢cdo humana a ela relacionados, ainda
necessitam ser melhor compreendidos.

Arendt enfatiza que a crianca antes de ser inserida na esfera publica seja educada, o
gue em nosso entendimento equivale que a crianca, antes de adentrar na esfera publica
aprenda a lidar com os atos de autoexposicdo e com as escolhas de autoprotecdo ou
autoapresentacao, as quais precisam ser mediadas pelos adultos no &mbito educativo.

A escola na mediada em que é responsavel pela humanizacéo da crianca, deve assumir
a responsabilidade por estes aspectos constitutivos de sua humanidade, o que requer da
mesma lidar com as faculdades espirituais da crianca, ndo ensinado funcdes das mesmas, mas
proporcionar a crianga experiéncias que a constituam nessas atividades. Na 6tica da autora, a
responsabilidade pelas faculdades espirituais séo atribui¢es que definem a especificidade da
atividade educativa.

Arendt identifica educacdo com formacdo humana, ou com a constituicdo da
identidade da personalidade e do carater da pessoa, ela ndo diz como deveriam ser essas
experiéncias que constituiriam a identidade individual da pessoa, contudo, suas defini¢cdes
sobre as caracteristicas das faculdades espirituais do pensar, do querer e do julgar e da acéo
nos possibilitam dizer que essas experiéncias devem ser orientadas pelo preceito socratico, o
qual se harmoniza com o0 modo de funcionamento das faculdades espirituais.

Sécrates ¢ apresentado por Arendt como homem que revelava com maior preciséo ou

transparéncia as caracteristicas da pluralidade e dos seus demais desdobramentos, como a
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singularidade e a alteridade que estdo presentes nas faculdades espirituais do pensar, do
querer e do julgar. De acordo com ela, o filésofo era capaz de lidar com a mesma
desenvoltura e tranquilidade com atividades aparentemente opostas e consideradas
inconciliaveis pela tradi¢cdo metafisica do pensamento Ocidental, como a a¢éo e o pensar.

A seguir, se analisa as consideracOes da autora sobre a educagéo escolar, apresentando
sua posicdo em relacdo as consequencias que a adesdo da educacdo aos referenciais
pedagdgicos identificados com a atividade do labor, tiveram para as faculdades espirituais e
para 0s demais aspectos da condi¢cdo humana a elas relacionados. Além disso, também
buscamos identificar possiveis contribuicfes dessas reflexdes de Arendt para a educacéo da
crianca em contextos escolares de educacdo basica, numa perspectiva que contemple as
condicdes da pluralidade, da singularidade e da alteridade, caracteristicas das faculdades
espirituais e demais atividades da vita activa.

Acreditamos que as consideragdes de Arendt em seu artigo A crise na educagio
podem indicar possiblidades para lidar com as questdes da natalidade em outros paises, como

no caso do Brasil em situagdes como as que forma destaca no capitulo inicial deste trabalho.
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4 A EDUCACAO DA CRIANCA EM HANNAH ARENDT

Para Arendt, a promocdo da esfera social a esfera publica proporcionou o
desenvolvimento exacerbado de apenas uma das manifestacdes da vita activa, o labor e
relegou e destituiu a um plano secundario as demais capacidades e faculdades que o homem
dispde para vivenciar sua humanidade.

Essa situacdo de desumanizacdo assume proporcfes ainda maiores e aparentemente
faz um caminho inverso ao projeto das sociedades democraticas, que buscam através da
ampliacdo dos direitos civis e sociais promoverem a inclusdo do maior nimero possivel de
individuos de todas as categorias e classes sociais. Contudo, somente a participacdo
democratica e 0 acesso aos bens culturais historicamente produzidos pela humanidade por si
s0 ndo podem sanar o problema da desumanizacdo que acomete a sociedade laborativa.

De acordo com Arendt, a atual sociedade aparentemente baniu o esforgo doloroso
decorrente da labuta em prol da sobrevivéncia. Mas, também tentou aplicar a atividade
responsavel pelos aspectos constitutivos da humanidade do homem, o mesmo modelo do setor
produtivo. Isso resultou na descaracterizacdo da atividade educativa, a qual ja ndo consegue
mais lidar adequadamente as especificidades de sua funcéo.

Segundo a autora, isso comecou acontecer desde que a educacgdo escolar aderiu 0s
referenciais pedagogicos identificados com as caracteristicas do labor, que é a atividade que
lida com as questdes relacionadas a vida biologica do homem. A natalidade é definida por
Arendt como esséncia da atividade educativa, mas para ela, os pressupostos das pedagogias
ativas e pragmaticas, tiveram uma perspectiva equivocada sobre as questdes da natalidade ao
identificarem a educacdo com a vida, o que resultou na descaracterizacdo da atividade
educativa, por isso, ela nocivos os pressupostos das pedagogias ativas e pragmaticas que
desconsideraram o modo de funcionamento das faculdades espirituais do pensar, do querer e
do julgar e assim inviabilizaram que a educacdo cumprisse com as atribuicGes de sua funcéo.

Arendt diferencia educacdo de aprendizagem, relacionando a primeira com a
constituicdo da identidade e da personalidade da crianga. Assim, ela prop6e que a educacao
tenha um tempo para iniciar e um tempo para terminar. O termino basicamente corresponderia
ao final da infancia e inicio da adolescéncia, ou com a conclusdo da trajetoria escolar da
crianga no Ensino fundamental. A aprendizagem na sua 6tica € um processo que dura a vida

toda, mas na educacdo béasica esta predominantemente relacionada com a responsabilidade
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que a escola tem de apresentar o mundo para a criancga, atraves do ensino dos contetdos das
diversas areas do conhecimento humano.

A sequir, se analise as principais consideracdes de Arendt sobre a educagéo da crianca.

4.1 CONSIDERACOES DE HANNAH ARENDT SOBRE FATORES DETERMINANTES
DA CRISE NA EDUCACAO

O artigo de Arendt A crise na educacdo de 1957 (ARENDT, 1988) foi uma das mais
significativas reflexdes empreendidas pela autora sobre as questdes educativas. Neste estudo,
ela destaca que o fator que deu origem aos diversos problemas que acometem as instituicoes
de educacdo basica dos Estados Unidos da América (EUA), também esta presente em outros
paises, tornando-os suscetiveis de serem acometidos por situacées semelhantes, independente
das especificidades e demais caracteristicas particulares de cada um.

Embora as consideracfes da autora tenham sido referentes as escolas publicas de
educacdo basica dos EUA, no final da década de cinquenta, momento em que se
evidenciavam fortes sinais de uma eminente crise que comegava a acometer as instituicdes
educativas daquela nacdo, acreditamos que suas proposi¢cbes permanecem atuais. Dessa
forma, consideramos que as mesmas sdo relevantes para entendermos muitos problemas que
se apresentam nas escolas publicas no nivel da educagdo basica em outros paises, neste caso,
no Brasil.

De acordo com as constatacdes de Kramer (2006) em seu artigo: A Infancia e sua
Singularidade e com as nossas, decorrente de observagdes em duas escolas da Rede Publica,
Municipal em dois Estados da Regido Sul do Brasil, Parana e Santa Catarina, sd0 muitos 0s
conflitos nas relag6es entre educadores e criangas no Nivel da Educacdo Béasica Nacional, sem
mudancas significativas nessas relacdes entre os diretamente envolvidos frente as solucGes ate
entdo propostas.

As dificuldades da educacdo escolar atuar com criangas, se acentuam na medida em
que lhes sdo impostas novas demandas, decorrentes da ampliagdo da democratizagdo dos
direitos humanos e civis, sem que antigas questdes tenham tido respostas satisfatorias. Isto
justifica que sejam retomados temas que ainda permanecem na pauta de discussdes e de
debates dos interesses do ambito educativo, assim, eles continuam passiveis de novos olhares

que possibilitem avangar rumo a superacao das demandas apresentadas.
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Dessa forma, acreditamos que as reflexdes do artigo A crise na educacgéo séo bastante
relevantes para compreensdo de situacdes que se apresentam cotidianamente nos contextos
escolares da Educacdo Basica Nacional e que foram destacadas no capitulo introdutorio desta
dissertacdo.

As proposigdes da autora sobre a atividade educativa reportam-se sempre as suas
analises da vita activa e a crise na educacdo dos EUA esta relacionada com o advento da era
moderna que promoveu a inversao hierarquica entre a vita activa e a perspectiva
contemplativa. Este acontecimento elevou o labor ao ambito central de preocupacdes da atual
sociedade e, a0 mesmo tempo, determinou a ascendéncia da esfera social, que passa ter
importancia publica.

Esse fato segundo a autora, estaria na base das sucessivas crises que acometem 0s
diversos ambitos sociais, neste caso particular as instituicdes educativas, colocando assim em
funcionamento uma regra de validade geral: “qualquer coisa que seja possivel em um pais
pode, em futuro previsivel, ser igualmente possivel em praticamente qualquer outro”
(ARENDT, 1988, p. 222).

Nesse sentido, Arendt pondera que ndo se deve olhar para a crise na educacao deste
pais como um acontecimento isolado, confinado somente a fronteiras histéricas e nacionais,

importantes s para os imediatamente afetados.

E de fato tentador considera-la como um fendmeno local e sem conex&o com as
questbes principais do século, pelo qual se deveriam responsabilizar determinadas
peculiaridades da vida dos Estados Unidos que ndo encontrariam provavelmente
contrapartida nas demais partes do mundo. (ARENDT, 1988, p. 222).

Na perspectiva da autora, 0 motivo que a crise na educacdo basica dos EUA assumiu
maiores proporcdes nesse do que em outros paises, se deve aos esforcos desta nacdo para
adequar e alinhar as préaticas pedagogicas de suas instituicdes educativas com as demandas
caracteristicas da atividade do labor. O que resultou que devido, nesse campo particular, 0s
EUA ser o pais mais avancado € moderno do mundo, “[...] em parte alguma os problemas
educacionais de uma sociedade de massas se tornaram tdo agudos, € em nenhum outro lugar
as teorias mais modernas no campo da Pedagogia foram aceitas tdo servil e
indiscriminadamente” (ARENDT, 1988, 227).

A adesdo quase unanime da educacdo escolar aos Referenciais Pedagogicos
harmonizados com os ideais da sociedade laborativa, resultaram na inabilidade da escola para

lidar com as questdes especificas de sua funcdo. Ao aderir aos pressupostos destes
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referenciais, 0s quais desconsideraram aspectos primordiais da condi¢cdo humana, a educacéo

escolar se descaracteriza e abre mao das condi¢des necessarias para educar.

[...] por causa de determinadas teorias, boas ou mas, todas as regras do juizo
humano normal foram postas de parte. [...] a crise na educagdo americana, de um
lado anuncia a bancarrota da educacdo progressiva e, de outro, apresenta um
problema imensamente dificil por ter surgido sob as condi¢des de uma sociedade de
massas € em resposta as suas exigéncia. (ARENDT, 1988, p. 227e 228).

Decorrente destas consideracdes se tem que a origem da crise na educagdo dos EUA,
tem a ver com a ascensdo da esfera social ao @mbito da esfera publica e com a adesdo da
educacdo escolar basica aos referenciais pedagogicos alinhados com as caracteristicas do
labor.

A ascensdo da esfera social para a esfera publica, também impeliu que as relagdes
entre professores e criangas em contextos escolares, assumissem perspectiva de igualdade.
Essa forma de relagdes no ambito educativo, segundo a autora, possibilitou que se aplicasse
0s pressupostos dos referenciais pedagogicos alinhados com o labor.

Para Arendt, ap6s alguns resultados indesejaveis decorrentes da aplicabilidade desses
referenciais, que originaram a crise, foram feitas tentativas para controlar esses efeitos.
Contudo, devido as medidas terem agido somente a partir dos fendmenos apresentados, sem
levar em consideracdo o que estaria na origem dos mesmos, as medidas ndo tiveram sucesso.
Pois, se almejou sanar os problemas existentes somente a partir das demandas apresentadas,
sem levar em consideracdo o que estaria gerando as mesmas.

Contudo, a insuficiéncia e a ineficacia das medidas adotadas, coloca em questdo o
alcance da atividade do labor e de suas caracteristicas para referenciar a atividade educativa e
entender as demais questdes a ela relacionadas.

A falta de éxito das respostas dadas pela educacdo aos conflitos apresentados
determinou que o mal-estar extrapolasse o ambito educativo e a crise se tornasse uma questao
politica. Para Arendt, a crise na educacdo se transformou em problema politico justamente por
que a educacdo ignorou a sua esséncia, que € a natalidade, quando aderiu as pedagogias ativas

e pragmaticas.

O que nos diz respeito, e que ndo podemos, portanto, delegar & ciéncia especifica da
pedagogia, € a relagdo entre adultos e criangas em geral, ou, para coloca-los em
termos mais gerais e exatos, nossa atitude face ao fato da natalidade: o fato de todos
nds virmos ao mundo ao nascermos e de ser 0 mundo constantemente renovado
mediante o nascimento. (ARENDT, 1988, p. 247).
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Na concepcdo da autora, devido a natalidade ser esséncia da atividade educativa, a
educacdo estd entre as atividades mais elementares da sociedade humana, a qual jamais
permanece tal qual é, porém se renova continuamente através do nascimento, da vinda de
novos seres humanos.

A atividade educativa numa perspectiva humanizadora, deve possibilitar a0 homem
alcancar a plenitude de sua humanidade. Assim, ela necessariamente deverd assumir a
responsabilidade pelos aspectos constitutivos dessa humanidade. A natalidade ¢é definida
como esséncia da atividade educativa, por conter e evidenciar os aspectos constitutivos da
humanizagdo do homem, isso necessariamente impde a educacgdo a responsabilidade em lidar
com a mesma.

Para elucidar algumas caracteristicas da natalidade e dos demais aspectos da condi¢édo
humana a ela relacionados que sdo, segundo a autora, atribuicdes especificas da atividade
educativa, ela propds duas questdes. Na primeira, Arendt (1988, p. 234) faz a seguinte
indagacdo: “Quais foram os aspectos do mundo moderno e de sua crise que efetivamente se
revelaram na crise educacional, isto é, quais sdo 0s motivos reais para que, durante décadas,
se pudessem dizer e fazer coisas em contradicdo tdo flagrante com o bom senso?” E, na

segunda questéo,

[...] o que podemos aprender dessa crise acerca da esséncia da educagdo- ndo no
sentido de que sempre se pode aprender, dos erros, o que ndo se deve fazer, mas sim
refletindo sobre o papel que a educacdo desempenha em toda a civilizacdo, ou seja,
sobre a obrigacdo que a existéncia de criangas impde a toda a sociedade humana?
(ARENDT, 1988, p 234).

Para refletir acerca destas indagacGes e dos aspectos relacionados a natalidade,
ignorados pelas autoridades educativas, porém vigorosamente evidenciados pela crise na
educacdo, Arendt destaca trés objetivos bésicos para a educacdo escolar do ensino
fundamental. O primeiro objetivo refere-se a responsabilidade da escola com a singularidade
da crianca e os demais objetivos com a responsabilidade da escola em apresentar 0 mundo
para a crianca e também preservar o0 mundo da destruicdo e assédio dos novos e da acdo do

desgaste natural e temporal que sofrem todas as coisas fabricadas por seres mortais.
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4.2 NATALIDADE E EDUCACAO

Em A condicdo humana Arendt enfatiza que, as atividades do labor, do trabalho e da
acao e suas respectivas condicfes tém intima relacdo com as condi¢cdes mais gerais da
existéncia humana: o nascimento e a morte, a natalidade e a mortalidade. Porém, as trés
atividades, tém suas raizes na natalidade e a tarefa das mesmas consiste, “produzir ¢ preservar
0 mundo para o constante influxo de recém-chegados que vém a este mundo na qualidade de
estranhos, além de prevé-los e leva-los em conta” (ARENDT, 1991, p. 17).

A natalidade como um dos eventos primordiais da condi¢cdo humana, é denominador
entre todas as atividades da vita activa. Mas, esta diretamente vinculada com da agéo, por
conter e evidenciar as caracteristicas especificas desta atividade, a qual equivale a faculdade

da vontade ou do querer, cuja principal caracteristica ¢ a liberdade.

N&o obstante, das trés atividades, a acdo € a mais intimamente relacionada com a
condi¢cdo humana da natalidade; o novo comeco inerente a cada nascimento pode
fazer-se sentir no mundo somente porque o recém-chegado possui a capacidade de
iniciar algo novo, isto é, de agir. Nesse sentido de iniciativa, todas as atividades
humanas possuem um elemento de acéo e, portanto de natalidade. (ARENDT, 1991,
p. 17).

A acdo possibilita que o homem vivencie plenamente sua humanidade é a condicdo da
pluralidade humana. Dentre todas as atividades da vita activa, € a Unica que ocorre
diretamente entre os homens, sem a intermediacao dos artefatos do trabalho.

A natalidade é categoria politica, pelo fato de ser o acontecimento que introduz no
mundo, seres humanos ou criangas, que através de seus atos de auto exposi¢do, 0s quais
revelam somente qualidades que um ser possui autenticamente, evidenciam as caracteristicas
da acdo ou da faculdade do querer ou da vontade.

Dessa forma, Arendt (1991, p. 17) propde que, “[...] em contraposi¢do ao pensamento
metafisico e, devido & acdo ser a atividade politica por exceléncia, a natalidade e, ndo a
mortalidade, seja categoria politica”. Embora, esse conceito seja denominador comum entre a
acao e a educacdo, mencionado em A crise na educa¢do como esséncia da atividade educativa
e categoria politica e em A condicdo humana, Arendt enfatiza a necessidade de separar a
atividade educativa da atividade politica.

Essa proposi¢do da autora foi tida por muitos como contradigdo teorica, contudo, esse
seu ponto de vista se justifica nas formas de relacdes que cada atividade requer dentro do seu
ambito de pertinéncia. Segundo ela, a separagdo entre educacdo e politica é necessaria para
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que ambas as atividades possam lidar adequadamente com questBes especificas de suas
funces relacionadas com a natalidade, preservando as caracteristicas decorrentes da mesma.

Arendt entende que o mundo comum, aquele em que adentramos ao nascer e que
deixamos para trds quando morremos, transcende a duragdo de nossa vida tanto no passado
quanto no futuro, ou seja, “preexistia & nossa chegada e sobreviverd & nossa breve
permanéncia. E isto 0 que temos em comum ndo s6 com aqueles que vivem conosco, mas
também com aqueles que aqui estiveram antes ¢ aqueles que virdo depois de n6s” (ARENDT,
1991, p. 65).

Para Arendt 0 ambito publico que ¢ comum a todos os homens, difere do lugar que
cabe a cada homem no mundo. Nas condi¢cbes de um mundo comum, a realidade ndo é
garantida pela natureza comum de todos 0s homens que o constituem, mas é assegurada, pelo
fato de que, a despeito de diferencas de posicdo e da resultante variedade de perspectivas,
todos estdo sempre interessados no mesmo objeto. O fato de ser visto e ouvido por outros,
implica que todos veem e ouvem de angulos diferentes e isso requer pluralidade.

Mas, esse mundo comum, s6 pode sobreviver ao advento e & partida das geracdes na

medida em que tem uma presenca publica.

E o carater da esfera publica que é capaz de absorver e dar brilho através dos séculos
a tudo o que os homens venham a preservar da ruina natural do tempo. Durante
muitas eras antes de nés — mas j& ndo agora- 0s homens ingressavam na esfera
publica por desejarem que algo seu, ou algo que tinham em comum com outros
fosse mais permanente que as suas vidas terrenas. (ARENDT, 1991, p. 65).

De acordo com a perspectiva arendtiana a esfera publica é o espaco destinado a
expresséo da singularidade humana em relagdes entre adultos mediante o discurso e a agéo, ou
seja, através das acOes de autopreservacdo e autoapresentacdes. Mas, antes da crianga ser
inserida na esfera publica, ela deve se constituir na experiéncia ou aprender a fazer a escolhas
no nivel de autopreservacdo, ou a transicdo entre seus atos de auto exposicdo para os de
autopreservacao.

A funcdo da escola em relacdo a formacdo da crianca, esta relacionada com a sua
responsabilidade em lidar com as caracteristicas trazidas pela natalidade de cada crianca. Esta
proposicédo pode ser respaldada na afirmacéo de Arendt sobre a responsabilidade da escola em
relacdo ao que ela chamou de livre desenvolvimento das qualidades e talentos pessoais da
crianca. “Isto, do ponto de vista geral e essencial, ¢ a singularidade que distingui cada ser
humano de todos 0s demais, a qualidade em virtude da qual ele ndo é apenas um forasteiro no

mundo, mas alguma coisa que jamais esteve ai antes” (ARENDT, 1988, p. 242).
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Dessa forma, um dos objetivos da educacgéo escolar relacionado com a singularidade
da crianca, inclui lidar com os aspectos da natalidade, referentes a constituicdo da identidade e
da personalidade ou do carater da crianca. Nessa sua funcéo a escola deveria cuidar para que a
crianga se constituisse no exercicio dos atos de autoexposicdo e a¢bes de autopreservacdo nas
relagbes com seus pares e com os adultos, de forma que essas relagbes ndo provocassem a
alienacdo das suas capacidades e faculdades espirituais. Em outros termos, essas acfes devem
assegurar gque as caracteristicas decorrentes da natalidade sejam preservadas, pois, elas séo
necessarias para que futuramente a pessoa deseje adentrar na esfera publica.

Esta preocupacdo de Arendt € central em suas reflexdes sobre a educacdo em seu
artigo A crise na educacao, ela se mostra perplexa com as formas de relacGes adotadas no
ambito da educacao escolar para criancas. A partir de suas pontuacGes, podemos entender que
serdo mediante as relagbes que se estabelecem nesse ambito que a crianga se constitui na
experiéncia ou no exercicio de suas faculdades espirituais.

Esse ponto de vista de Arendt justifica sua proposicdo de que o conceito de
conservacdo € uma das especificidades da atividade educativa, a qual definida pela Gtica da
vita activa é concebida como trabalho. Uma das carateristicas do trabalho € o produto final,

dessa forma, a dimensao educativa tem inicio e um fim definido.

A educacdo, contudo, ao contrario da aprendizagem, precisa ter um final previsivel.
Em nossa civilizagdo esse final coincide provavelmente com o diploma colegial, ndo
com a conclusdo do curso secundario, pois o treinamento profissional nas
universidades ou cursos técnicos, embora sempre tenha algo a ver a educacéo, é, ndo
obstante, em si mesmo uma espécie de especializacdo. Ele ndo visa mais introduzir o
jovem no mundo como um todo, mas sim e um segmento limitado e particular dele.
(ARENDT, 1988, p. 246).

A conservacdo das caracteristicas trazidas pela natalidade e que evidenciam a
faculdade do querer ou da vontade da crianca, em seus atos de autoexposi¢do, € a condi¢do
essencial para que futuramente a crianca deseje adentrar na esfera publica. Assim, se pode
dizer que a educacdo escolar, na medida em que adotar formas de relacdes que constituam a
identidade e a personalidade da crianca, estard cumprindo adequadamente com o aspecto
relacionado com a singularidade da crianga.

Dessa forma, pressupde-se que as acOes pedagdgicas que constituirdo a crianga no
exercicio de suas faculdades espirituais, sejam orientadas pelo principio socratico. Este
principio estd harmonizado com o modo de funcionamento da faculdade do pensar, a qual
realiza a identidade individual da pessoa e também possibilita que se preservem as

caracteristicas da faculdade do querer trazidas pela natalidade.
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Nesse sentido, o conservadorismo é mencionado por Arendt como uma das
especificidades da atividade educacional, do qual a educacdo ndo podera abrir mdo sem se
descaracterizar. Pois a conservacdo em educacdo tem a funcédo de abrigar e proteger alguma
coisa. “A crianga contra o mundo, o mundo contra a criang¢a, o novo contra o velho, o velho
contra o novo” (ARENDT, 1988, p. 242). Assim, a autora acredita que ¢ exatamente em
beneficio daquilo que é novo e revolucionario em cada crianga, € que a educacgdo precisa ser
conservadora. “[...] ela deve preservar essa novidade e introduzi-la como algo novo em um
mundo velho, que, por mais revolucionario que possa ser em suas ac¢oes, é sempre, do ponto
de vista da geragdo seguinte, obsoleto e rente 4 destruicdo” (ARENDT, 1988, p. 243).

O trabalho enquanto atividade que visa a permanéncia do mundo através do tempo,
requer acBes que transcendam a efemeridade das demais, que caracterizam as outras
atividades da vita activa. O mundo enquanto produto do homo faber, tem como uma das suas
caracteristicas a durabilidade e a permanéncia. Entretanto, Arendt (1988, p.243) lembra que:
“[...] visto que feito por mortais, se desgasta, e, dado que seus habitantes mudam
continuamente, corre o risco de tornar-se mortal como eles”.

Dessa forma, a singularidade de cada crianca representa possibilidades inéditas de
inovacdo e renovacdo do mundo. Entretanto, as caracteristicas trazidas pela natalidade de cada
crianca, devem ser preservadas pela educacédo, para que quando adulto a pessoa deseje agir e
transformar o mundo.

No entanto, na perspectiva de Arendt, o conceito de conservadorismo s6 tem
relevancia no ambito educativo em que as relacfes séo entre adultos e criangas e, uma atitude
conservadora, quando aplicada no ambito politico, ou nas relacdes entre iguais, ou entre
adultos, tem consequéncias inversas as do ambito educativo.

O mundo, pelo fato de ter sido criado por mdos humanas mortais para servir de lar aos
mortais durante o tempo limitado de cada um se desgasta e, também devido seus habitantes
mudarem continuamente, corre 0 risco de tornar-se mortal como eles. “Para preservar o
mundo contra a mortalidade de seus criadores e habitantes, ele deve ser, continuamente, posto
em ordem” (ARENDT, 1988, p. 243).

De acordo com a autora, a educacdo esta basicamente sempre educando para um
mundo que, ou ja esta fora dos eixos ou para ai caminha. Contudo, uma atitude conservadora
em politica de somente procurar conservar o status quo, ndo poderia levar a outra coisa que
ndo fosse a destrui¢do do mundo, o qual é para Arendt (1988, p. 242) “[...] irrevogavelmente
fadado a ruina pelo tempo, a menos que existam seres humanos determinados a intervir, a

alterar, a criar aquilo que € novo”.
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Assim, a escola na medida em que recebe continuamente individuos, ou criangas
detentoras das possibilidades para preservar e inovar o mundo, assume a dupla
responsabilidade em relacdo a preservacdo do mundo e também pela preservacdo da
singularidade da crianga.

Para Arendt cada nascimento traz ao mundo algo singularmente novo o que representa
uma possibilidade inédita de interrup¢do no automatismo dos processos historicos, 0s quais
deixados a sua propria sorte, tendem a reproduzir os automatismos da natureza. “[...] homens
que, por terem recebido o duplo dom da liberdade e da acdo, podem fundar uma realidade por
si proprios” (ARENDT, 2002, p. 44).

A natalidade introduz sempre no mundo a novidade, a espontaneidade humana, a
criatividade e a liberdade, caracteristicas que conservam as infinitas possibilidades que
renovam a promessa de perseveranca da pluralidade entre os homens. Em sua obra péstuma O

que é politica? Arendt (2002, p. 43) pontua que;

O homem ¢ dotado, de uma maneira altamente maravilhosa e misteriosa, do dom de
fazer milagres, [...], ou seja, ele pode agir tomar iniciativas, impor um novo comeco.
O milagre da liberdade estd contido nesse poder-comecar que, por seu lado, esta
contido no fato de que cada homem é em si um novo comego, uma vez que por meio
do nascimento, veio ao mundo que existia antes dele e vai continuar existindo depois
dele.

Para Arendt qualquer ruptura na relacao, entre natalidade e espontaneidade representa
um risco que pode minar as possibilidades mais remotas da politica, a qual ela caracteriza
como expressao de liberdade.

Nessa perspectiva, 0 novo remete sempre a0 momento originario de criacdo dos
homens, o qual é renovado historicamente a cada nascimento, de cada individuo humano e em
cada iniciativa criativa dos humanos. Pelo fato de cada homem ser Unico, se pode esperar 0
inesperado e o improvavel de cada um.

A escola por ser um dos locais privilegiados, tanto em quantidade, quanto em
intensidade, deve estar preparada para acolher e evidenciar estes aspectos da condigéo
humana. Nesse sentido devera ter carater de conservacao, tanto em relagdo ao mundo, quanto
em relacdo a singularidade de cada crianca.

Correa interlocutor de Arendt comenta que o primeiro nascimento, nos pée como entes
em um mundo ja dado, nos fazendo inescapavelmente seres do mundo e, também conserva

toda a possibilidade de nos tornarmos mundanos.
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Contudo a inser¢ao no mundo humano, ou a apari¢io no espacgo publico nao ¢ imposta
pela necessidade, como no labor, nem desencadeada pela utilidade, como no trabalho. Embora
possa ser estimulada pela presenca de outros, cuja companhia se pode desejar estar, nunca €
condicionada por essas coisas.

Se num primeiro momento nos inserimos no mundo como estranhos através do
nascimento, [...], a condi¢do de humanidade do homem demanda a sua insergdo no
mundo por palavras e atos, e esta inser¢do € como um segundo nascimento, no qual

confirmamos e assumimos o fato simples de nosso aparecimento fisico original.
(CORREA, 2008, p.27).

Dessa forma, para que 0 homem deseje adentrar na esfera publica da acdo e,
estabelecer com o mundo, compreendido como o artifice humano e também com a
comunidade dos homens, uma relacdo sob o signo do amor mundi é necessario conservar as
condigdes decorrentes da natalidade.

Conforme a Gtica arendtiana, € na esfera privada e social do contexto escolar que as
carateristicas decorrentes da natalidade serdo preservadas. A crianca ird se constituir na
experiéncia ou no exercicio das suas faculdades espirituais do pensar, do querer e do julgar
mediante interacdes com seus pares e com o0s educadores adultos. Por isso, 0 conceito
relevante destas relacdes é a autoridade, a qual para Arendt ndo é equivalente a autoritarismo,
mas exige sempre obediéncia e, por isso, comumente é confundida com alguma forma de
poder ou de violéncia simbdlica.

De acordo com a perspectiva da autora, a autoridade excluiu a utilizagdo de meios
externos de coer¢édo e é também incompativel com a persuasdo. No primeiro caso, ela diz, se a
forca for usada, a autoridade em si mesma fracassou e, no Gltimo caso, da persuasdo, que

utiliza a argumentacéo, a autoridade é também colocada em suspenso.

Se a autoridade deve ser definida de alguma forma, deve sé-lo, entdo, tanto em
contraposi¢do a coercdo pela forca como a persuasao através de argumentos. [...] A
relacdo autoritaria entre 0 que manda e o que obedece ndo se assenta nem na razdo
nem no poder do que manda; o que eles possuem em comum é a prépria hierarquia
cujo direito e legitimidade ambos reconhecem e na qual ambos tém seu lugar estavel
predeterminado. (ARENDT, 1988, p. 129).

Para Arendt, apds a morte de Socrates, Platdo comecou a descrer na eficcia da
persuasédo, a qual até entdo era tida como melhor forma para conduzir os negdécios humanos
na polis, nas relacdes entre adultos. Assim, ele buscou algo que se prestasse a compelir 0s

homens sem o uso dos meios externos de violéncia.
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Segundo ela, Platdo deve ter descoberto, ja no inicio das suas buscas, que a verdade ou
as verdades tidas como auto evidentes, compelem a mente, e assim, essa coer¢do néo
necessita de nenhuma forma de violéncia para ser eficaz e ela é também mais forte do que a
persuasao e a discussdo. Contudo, o problema desse tipo de coercdo através da razdo também
tem suas limitacGes, em relacdo ao aspecto quantitativo, de acordo com Arendt (1988, p. 147)
“[...] somente a minoria esta sujeita a ela, de modo que surge o problema de assegurar com
gque a maioria, 0 povo, que constitui em sua propria multiplicidade o organismo politico,
possa ser submetido & mesma verdade”.

Para a autora, o alcance restrito das verdades autoevidentes, neste caso da razéo, foi
um dos principais impasses da filosofia politica de Platdo em sua busca sobre a melhor forma
de conduzir os negocios humanos em relagdes fundadas na autoridade.

No ambito especifico da educacdo bésica, nas relagdes com as criangas, se sabe que
esta forma de conduzir as préticas pedagdgicas pela autoridade autoevidente da razdo ndo é
eficaz. Embora a escola seja um ambito destinado a lidar diretamente com as atividades das
faculdades espirituais € com a constituicdo de identidade e personalidade da crianca, a
autoridade neste &mbito deve ser fundada em outro principio. As crian¢as se encontram numa
fase em que elas ainda ndo tém autonomia para lidar com juizos deliberativos ou judiciantes,
ou com as atividades das suas faculdades espirituais. Elas ainda estdo aprendendo fazer a
transicao entre os atos de autoexposicdo e as agdes de autopreservacfes ou autoapresentacoes.
Dessa forma, necessitam da intermediacdo de pessoas constituidas nessas experiéncias para
guia-las nessas acdes. Assim, as relagdes educativas devem ser na perspectiva da autoridade,
orientadas pelo principio de conservacao.

A autoridade do educador no ambito das relacGes escolares se justifica a partir da
dupla responsabilidade que ele assume em relagdo a conservacdo do mundo e das capacidades
e faculdades da crianca. De acordo com Arendt a autoridade do educador em relacdo a
crianga, tem para o adulto um duplo significado: “a crianga é nova em um mundo que lhe é
estranho e se encontra em processo de formagao” (ARENDT, 1988, p. 235). Esse fato, diz ela,
ndo é evidente por si mesmo e néo se aplica as formas de vida animais; pois corresponde a um
duplo relacionamento, com 0 mundo ¢ com a vida. “A crianga partilha o estado de vir a ser
com todas as coisas vivas; com respeito & vida e seu desenvolvimento, a crianga € um ser
humano em processo de formacgdo, do mesmo modo que um gatinho é um gato em processo
de formagdo” (ARENDT, 1988, p. 235).

Contudo, a crianga so6 é nova em relacdo a um mundo que ja existia antes dela, que

continuard ap6s a sua morte e no qual transcorrera a sua vida.
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Se a crianca ndo fosse um recém-chegado nesse mundo humano, porém
simplesmente uma criatura viva ainda nao concluida, a educacgdo seria apenas uma
funcdo da vida e ndo teria de consistir em nada além da preocupagdo para com a
preservacao da vida e do treinamento na pratica do viver que todos os animais
assumem em relacdo aos filhos. (ARENDT, 1988, p. 235).

Na concepg¢do da autora, a educagdo ndo esta identificada com as caracteristicas do
labor, como propuseram as pedagogias ativas e pragmaticas, mas, com as do trabalho, o qual
devido sua especificidade de conservacédo, confere a educagdo uma dimensao de conservacéo,
tanto em relacdo ao mundo quanto em relacéo as faculdades espirituais dos educandos. Dessa
forma, a autoridade do educador se fundamenta no principio de conservacdo decorrente da
dupla responsabilidade que ele assume no exercicio de sua funcdo. Isso levou Arendt definir a
educacdo como resultado de uma escolha deliberada, a qual requer do educador que ele

preserve as especificidades caracteristicas do trabalho em relacéo a esta atividade.

A educacdo é o ponto em que decidimos se amamos 0 mundo o bastante para
assumirmos a responsabilidade por ele e, com tal gesto, salva-lo da ruina que seria
inevitavel ndo fosse a renovagdo e a vinda dos novos e dos jovens. A educagdo é
também onde decidimos se amamos nossas criangas 0 bastante para ndo expulsa-las
do nosso mundo e abandona-las os seus proprios recursos. (ARENDT, 1988, p.
247).

A natalidade é para a autora, o acontecimento primordial da condi¢cdo humana que
salva 0 mundo ou a esfera dos negocios humanos, de sua ruina normal e natural renovando
permanentemente as condicdes da pluralidade no mundo, conferindo aos negocios humanos fé
e esperanca, duas caracteristicas humanas essenciais, ignoradas por completo pela antiguidade
grega, devido sua perspectiva de compreensdo conceitual hierarquica. “[...] a natalidade em
ultima analise, o fato do nascimento, no qual a faculdade de agir se radica ontologicamente.
Em outras palavras, é o nascimento de novos seres humanos e 0 novo comeco, a acdo de que
sdo capazes em virtude de terem nascido” (ARENDT, 1991, p. 259).

Devido os aspectos ativos da acdo que € comum em todas as atividades da vita activa,
mas evidenciados espontaneamente pela crianca em seus atos de autoexposi¢cdo, mediante sua
criatividade, vivacidade e demais caracteristicas apresentadas pela crianca, pensou-se que a
melhor forma de preserva-los e amplia-los, seriam mediante o aumento da autonomia da
crianca para se conduzir por si propria. Esta parece ter sido a perspectiva das pedagogias
ativas e pragmaéticas para lidar com as questdes da natalidade no ambito da educacdo escolar.
A seguir, se analisa os pricipais pressupostos dessas pedagogias e as consequencias dos

mesmos na educacdo da crianga e na constituicao da sua identidade, personalidade e carater.
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4.3 A SOCIEDADE DO LABOR E AS TEORIAS PEDAGOGICAS

Em nosso entendimento referente a posicdo de Arendt, uma das principais evidéncias
de que a educacéo escolar no nivel da educacdo béasica aderiu e tentou aplicar ao seu ambito
de pertinéncia as demandas caracteristicas da atividade do labor, a qual esta prioritariamente
identificada com as questfes relacionadas com a manutencdo da vida em seu aspecto
bioldgico, foi & forma de relac6es adotadas entre educadores e criangas.

Para ela, a natureza das relacbes entre adultos e criancas no ambito da educacéo
escolar, foi o que possibilitou a implantagdo dos principais pressupostos das teorias ativas e
pragmaticas da educacéo.

Esses referenciais s obtiveram éxitos em sua implementacéo, devido a tentativa de
instituir um mundo de criangas no contexto escolar. Essas formas de relagdes que recai na
autonomia da crianca resultaram no esvaziamento dos conteudos curriculares em que
aprendizagem dos mesmos foi substituida pelo fazer. A énfase do curriculo padrdo foi
deslocada para o desenvolvimento de habilidades e os métodos de aprendizagens foram
substituidos pelo brincar ou pelo aprender brincando.

Para Arendt, ainda que essas teorias visassem somente ampliar as possibilidades para
0 desenvolvimento da crianga e, se alinhar com as demais determinagdes do contexto social
vigente, elas ndo levaram em consideracdo a esséncia da atividade educativa, ou se levaram,
se pode dizer que se teve uma concepcao equivocada sobre as caracteristicas das faculdades
espirituais, do pensar, do querer e do julgar, pois os resultados da aplicabilidade desses
referenciais, evidenciados pela crise na educacgdo apontam para isso.

Assim, entendemos que o desconhecimento sobre as faculdades espirituais pode ter
sido uma das causas da adesdo naturalizada da educacdo a essas pedagogias alinhadas com o
labor, uma vez que elas entenderam que os aspectos decorrentes da natalidade mediante os
impulsos de autoexposicdo seriam preservados e até mesmo ampliados se tdo somente se
desse vazdo aos mesmos. Dessa forma, se pensou que o melhor caminho para levar a crianca a
plena autonomia de suas capacidades e faculdades espirituais, seria através do exercicio da
propria autonomia o que implicou em deixa-la aprender por sua propria iniciativa, ndo
submetendo-a as condicdes requeridas pelo trabalho.

Embora a autora faca ressalvas de que todas as medidas adotadas pela educagéo
almejassem unicamente emancipar a crianga e libera-la dos padr@es originarios de um mundo

adulto, ela considera que as mesmas tiveram efeito inverso aos dos objetivos pretendidos.
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Dessa forma, entendemos a partir das formulacfes de Arendt em A crise na educacao, que as
consequéncias da obscuridade sobre as capacidades e faculdades das atividades da vita activa
para educacéo, foi a adesdo natural ou inconsciente das teorias alinhadas com a perspectiva da

atividade laborativa.

O motivo desse estranho estado de coisas nada tem a ver, com a educacédo; deve
antes ser procurado nos juizos e preconceitos acerca da natureza da vida privada e
do mundo publico e sua relagdo mdtua, caracteristicas da sociedade moderna desde o
inicio dos tempos modernos e que os educadores, ao comegarem relativamente tarde
a modernizar a educacdo, aceitaram como postulados evidentes por si mesmos, sem
consciéncia das consequéncias que deveriam acarretar necessariamente para a vida
da crianca. (ARENDT, 1988, p. 237).

O movimento da sociedade laborativa que impeliu o setor juridico ampliar cada vez
mais os direitos democraticos de todas as classes sociais, também incluiu as criancgas,
determinando que as mesmas passassem a ser entendidas como uma classe social autbnoma.
Isso no ponto de vista de Arendt determinou que as coisas enveredassem por um rumo até se
chegar ao gque ela nominou de estranho estado, mediante o qual ela expressa sua perplexidade
indagando: se as mais elementares condi¢es de vida necessarias ao crescimento e
desenvolvimento da vida da crianca foram desprezadas ou simplesmente ignoradas? Para
Arendt o sentido real da emancipacdo dos trabalhadores e das mulheres, ndo ocorreu na
perspectiva de pessoas, cuja, a dignidade como pessoa justificasse, mas somente “[...] na
medida em que preenchem uma fun¢ao necessaria no processo vital da sociedade” (ARENDT,
1988, p. 237).

O surgimento da sociedade de massas indicou a apenas que VArios grupos sociais
foram absorvidos por uma sociedade Unica, a qual equaliza em quaisquer circunstancias.

Nesse processo de ampliacdo da emancipacdo os Ultimos a serem afetados foram as criancas.

[...] aquilo mesmo que significara uma verdadeira liberacéo para os trabalhadores e
mulheres- pois eles ndo eram somente trabalhadores e mulheres, mas também
pessoas, tendo, portanto direito ao mundo publico, isto &, a verem e serem vistos, a
falar e serem ouvidos — constituiu abandono e traicdo no caso das criancgas, que
ainda estdo no estagio em que o simples fato da vida e do crescimento prepondera
sobre o fato da personalidade. (ARENDT, 1988, p. 237- 238).

A igualdade no mundo moderno, é apenas o reconhecimento politico e juridico do
fato de que a sociedade conquistou a esfera publica e que a distincdo e a diferenca, reduziram-
se a questdes privadas do individuo. O conceito de igualdade da atual sociedade que almeja

alcancar o maior numero possivel de grupos sociais, fundado no conformismo, so é possivel
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porque 0 comportamento substituiu a agdo. Mas, a atual concepcdo de igualdade difere, em
todos 0s seus aspectos, do antigo conceito que se tinha na cidade-estado grega.

Esse movimento de equalizacdo quando atingiu 0 ambito educativo, também impeliu
que as relagdes entre educadores e criangas assumissem a perspectiva da igualdade onde se
enfatizou a autonomia da crianga restringindo a autoridade dos educadores. Arendt acredita
que essa forma de relacdo é algo bastante prejudicial para a crianga que se encontrar em fase
de transicao, ou esta se constituindo no exercicio dos atos de autoexposicao e as escolhas de
autopreservacdo. Por isso, a crianga ndo tem condi¢Oes de lidar com as imposicOes e
demandas da esfera social e publica numa perspectiva de relagdes de igualdade. Ela ainda ndo

tem habilidade para formular juizos deliberativos e judiciantes, que implicam as escolhas.

Quanto mais completamente a sociedade moderna rejeita a distingdo entre aquilo
que é particular e aquilo que é publico, entre o0 que somente pode vicejar encoberto e
aquilo que precisa ser exibido a todos a plena luz do mundo publico, ou seja, quanto
mais ela introduz entre o privado e o publico uma esfera social na qual o privado é
transformado em puablico e vice-versa, mais dificeis torna as coisas para suas
criangas, que pedem por natureza, a seguranca do ocultamento para que ndo haja
distUrbios em seu amadurecimento. (ARENDT, 1988, p.238).

Para a autora, a educacdo moderna na medida em que procurou estabelecer um mundo
de criancas, restringiu as condi¢cfes necessarias para a escola educar. No seu ponto de vista,
relacBes de igualdade entre adultos e criancas, ou em que a autonomia recai na crianca, nao
atende as necessidades educativas da crianca, pois nédo Ihes possibilita que ela se constitua no
exercicio do pensar, do querer e do julgar.

Contudo, Arendt considera que foi essa forma de relacbes entre educadores e
educandos nos contextos de educacdo basica, que possibilitou a implantacdo das pedagogias
ativas e pragmaticas que se fundamentaram no pressuposto que de fato hd uma sociedade de
criancas. Para contrapor-se a pedagogia da Escola Tradicional de inculcar conhecimentos,
esses referenciais substituiram os contetdos do curriculo padrdo pelo fazer. A educacdo foi
entendida como processo, centrando-se em desenvolver habilidades, invés de ensinar
conteddos. Os métodos de aprendizagens centraram-se no brincar ou no aprender brincando.
O brincar deixa de ser uma atividade com um fim em si mesma, passando a ser um meio.
Além disso, se colocou o brincar no lugar do trabalho, o qual passa para uma posi¢cdo
secundaria.

As consequéncias do primeiro pressuposto dos referenciais das pedagogias ativas e
pragmaticas, segundo Arendt, foram as de que se acredita que, existe um mundo de crianga e

uma sociedade composta de criangas autdbnomas. Assim, se deve na medida do possivel,
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permitir que elas governem. Em tal contexto a fungdo dos adultos, ou dos educadores se
restringe somente auxiliar nesse governo. “A autoridade que diz individualmente o que fazer ¢
0 que ndo fazer repousa no proprio grupo de criancgas - e isso, entre outras consequéncias, gera
uma situacdo em que o adulto se acha impotente ante a crian¢a individual e sem contato com
ela” (ARENDT, 1988, p. 230).

Arendt entende que devido a crianca estar em um estagio em que o fator da vida e do
crescimento prepondera sobre o fator personalidade, ou na fase de transicdo entre atos de
autoexposicéo e acdes de autoprotecdo o ambito da esfera privada e social, do lar e da escola,
devem proporcionar as condicOes para que ela se constitua nessas experiéncias.
Anteriormente propusemos que as experiéncias educativas que irdo constituir a identidade da
crianca, fossem orientadas pelo principio socratico, o qual segue o principio da ndo
contradicdo mediante o qual opera a faculdade do pensar, que estabelecerd a diferenca nesse
processo de individuagdo. Dessa forma, nestas experiéncias a crianga tem necessidade de ter
orientacdes claras sobre a finalidade das acBes que se propde.

A Acédo, no sentido do modo como os homens querem aparecer, exige um plano
anterior deliberado, conforme Arendt Aristoteles utilizou o termo proairesis, escolha no
sentido entre preferencias ou entre alternativas, uma em vez de outra. De acordo com ela, 0s
comegos e os principios dessas escolhas, sdo desejo e logos. “O logos fornece-nos 0 proposito
pelo qual agimos, a escolha torna-se o ponto de partida das préprias acfes. A escolha é uma
faculdade intermediéaria, inserida, por assim dizer, na dicotomia mais antiga entre razéo e
desejo; e sua principal funcdo € mediar a relagdo entre os dois” (ARENDT, 1992, p. 231).

Dessa forma, a faculdade da escolha é sempre necessaria quando os homens agem com
um proposito, ou seja, escolnem um meio com o objetivo de atingir um determinado fim.
Nesse sentido, se pode inferir que o principio socratico tem a funcao de orientar os prop6sitos
das escolhas que constituem as experiéncias da crianga entre atos de autoexposicao e acdes de
autopreservacao.

Para Arendt, o oposto da escolha deliberada ou da preferencia, no sentido de sermos
motivados por algo que sofremos, é o phatos, a paixao e estas motivacées também podem nos
levar a pratica de atos que nédo séo produtos de uma escolha deliberada.

Assim, pressupfe-se que na educacdo da crianga o principio socratico que versa; seja
como que aparecer, tem a funcdo de ensinar virtudes para a crianga, ou orientar 0s propositos

de suas escolhas.
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Toda a virtude comeca com um elogio feito a ela, pelo qual expresso a minha
satisfagdo com relagdo a ela. O elogio implica uma promessa feita ao mundo, feita
aqueles para os quais agradeco, uma promessa de agir de acordo com a minha
satisfacdo; a quebra dessa promessa implicita é que caracteriza o hipdcrita.
(ARENDT, 1992, p. 30).

Dessa forma, Arendt entende que as formas de relacGes dos contextos escolares que
enfatizam a autonomia da crianga, inviabilizam experiéncias dessa natureza. Para ela a
liberdade ou a autonomia da crianca, quando nao é respaldada ou orientada pelo educador
adulto, tem efeitos bastante nocivos para a faculdade do pensar, que ira promover as
experiéncias de individuacdo da crianga e também para a faculdade da vontade ou do querer, a
qual possibilitara o engajamento da crianca em todas as demais atividades da vita activa.

De acordo com Arendt, sempre que se tenta instituir uma espécie de mundo publico
das proprias criancas, o resultado disso € o conformismo ou a delinquéncia da crianga. 1sso
ocorre porgue a crianga ndo tem condicGes de lidarem com essa autonomia na esfera social ou
publica. “Se olharmos do ponto de vista da crian¢a individual, as chances desta se rebelar ou
fazer qualquer coisa por conta propria sdo praticamente nulas” (ARENDT, 1988, p. 230).

A crianca inserida num grupo de outras criangas, nas mesmas condi¢cdes que ela, ndo
tem possibilidades de tomar qualquer iniciativa frente ao grupo ou a classe, ficando
totalmente vulneravel e exposta & presséo e a avaliacdo do grupo, isso causa a ela uma pressao
insustentavel. Dessa forma, a crianca individual fica abandonada aos seus proprios recursos
ou € submetida a uma luta bem desigual como pessoa, encontrando-se numa posi¢do, por
definicdo irremediavel, de uma minoria de um em confronto com a absoluta maioria dos
outros. Uma situacao que para Arendt (1988, p. 230): “Poucas pessoas adultas sdo capazes de
suportar [...], mesmo quando ela ndo € sustentada por meios de compulsdo externos; as
criangas sdo pura e simplesmente incapazes de fazé-lo”.

Nas consideracGes da autora, relacbes do adulto com a criangca no ambito escolar, na
perspectiva da alteridade, ainda que o adulto tenha absoluta superioridade sobre a crianga, no
combate a quem ela pode contar, com a solidariedade das demais criancas, isto é, de sua
propria classe. Porém, em relagdes fundas na autonomia da crianga, conforme propuseram 0s
referenciais pedagogicos identificados com as caracteristicas do labor, ndo sdo proporcionadas
para a crianga as condicOes necessarias para ela se constituir nas experiéncias de sua
identidade pessoal.

As escolhas da crianga no nivel da autoprotecdo e autoapresentacdo, devem ser
mediadas pelo educador adulto, o qual é constituido nas mesmas, portanto, apto para lidar

com as atividades das faculdades espirituais do pensar, do querer e do julgar.
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Arendt apresenta trés objetivos para a educagao escolar, os quais sdo: responsabilidade
da escola com a singularidade da crianca, responsabilidade da escola em apresentar o0 mundo
para a crianca e responsabilidade da educacdo em preservar o0 mundo. Todos estes objetivos
estdo relacionados com a condigdo humana da natalidade, que € categoria central do seu
pensamento politico e também esséncia da atividade educativa.

Para a autora, a responsabilidade da familia em relacéo a crianca é predominantemente
com as questdes da vida, mas da escola com a identidade e com a personalidade ou o carater
da crianca.

Dessa forma, a escola deve assegurar para que ndo ocorra a alienagdo das capacidades
e faculdades espirituais da crianca, durante o percurso do trabalho educativo, o qual, segundo
ela, coincide com a conclusdo do ensino fundamental, ou com o inicio da adolescéncia. Este
aspecto do trabalho educativo referente a singularidade da crianga é indissociavel do objetivo
da escola em relacdo a preservagdo do mundo.

A tarefa da escola de apresentar o mundo para a crianca através da 6tica das diversas
areas do conhecimento, se cumpre por meio do ensino do curriculo escolar, pressupde
também as aprendizagens necessarias para aquisi¢do desses conhecimentos e, isso inclui ler e
escrever. Estas habilidades na perspectiva da vita activa estdo identificadas com o trabalho.

Arendt ndo concebe o trabalho intelectual separado dos demais produtos desta atividade.

Sempre que o trabalhador intelectual deseja manifestar seus pensamentos tem que
usar as maos como qualquer outro trabalhador o processo de pensar e o processo de
trabalhar sdo duas atividades diferentes que nunca chegam a coincidir [...] A
qualidade especifica de trabalho do trabalho intelectual ndo se deve menos ao
trabalho de nossas maos que a qualquer outro tipo de trabalho. (ARENDT, 1991, p.
102).

De acordo com Arendt, para lidar com as questfes metodoldgicas da aprendizagem ou
sobre 0 como ensinar os conteddos do curriculo escolar para a crianca, as pedagogias
alinhadas com a atividade do labor ap6s a adogdo do pressuposto de que hd uma sociedade de
criangas, também deslocaram a énfase do ensino dos contetdos do curriculo padrdo para o
processo de aquisi¢ao dos mesmos. “Sob a influéncia da psicologia moderna e dos principios
do Pragmatismo, a Pedagogia transformou-se em uma ciéncia do ensino em geral a ponto de
se emancipar inteiramente da matéria efetiva a ser ensinada” (ARENDT, 1988, p. 231).

Para a autora, estes referenciais colocarem a educacdo como processo substituindo a
aprendizagem dos conteudos pelo fazer e nessa nova perspectiva adotada, o professor passou

a ser visto como alguém: “[...] que pode simplesmente ensinar qualquer coisa sua formagao



83

passa a ser no ensino, ¢ ndo no dominio de qualquer assunto particular” (ARENDT, 1988,
p.231).

Arendt diferencia educacédo de aprendizagem, embora entenda que ndo se pode educar
sem ao mesmo tempo ensinar, ela acredita que seja possivel ensinar sem educar, “uma
educacao sem aprendizagem é vazia, e, portanto, degenera, com muita facilidade, em retorica
moral e emocional. E muito facil, porém, ensinar sem educar, e pode-se aprender durante o
dia todo sem por isso ser educado” (ARENDT, 1988, p. 247).

A partir destas consideragdes da autora, se pode entender que a educagdo lida com
todas as atividades das faculdades espirituais do pensar, do querer e do julgar, mas a
aprendizagem dos conteudos das diversas areas do conhecimento, se restringe ao ambito do
conhecimento. Conforme se destacou anteriormente, a faculdade do pensar se subdivide em
raciocinio-légico, conhecimento e o puro pensar. A aprendizagem se caracteriza como

produto de uma das especificidades dessa faculdade situada no &mbito do conhecimento.

A cognicdo sempre tem um fim definido que pode resultar de consideragfes praticas
ou de mera curiosidade; mas, uma vez atingido esse fim, o processo cognitivo
termina. O pensamento, ao contrario, ndo tem outro fim ou propoésito além de si
mesmo, e ndo chega sequer a produzir resultados. (ARENDT, 1991, p. 184).

Para Arendt, a qualificagdes do professor e a sua autoridade ndo sdo a mesma coisa,
embora ela acredite que certa qualificacdo seja indispensavel para a autoridade do professor,
somente este aspecto por si SO ¢ incapaz de engendrar autoridade. “A qualificagdo do
professor consiste em conhecer 0 mundo e ser capaz de instruir 0s outros acerca deste, porém
sua autoridade se assenta na responsabilidade que ele assume por este mundo” (ARENDT,
1988, p. 239).

Do segundo pressuposto adotado pelos referenciais alinhados com a atividade do labor
que centraram os meétodos de aprendizagem no fazer, Arendt diz que se originou o terceiro,
complementando os dois pressupostos anteriores, o trabalho pedagdgico foi substituido pelo
brincar.

Conforme suas consideracoes, o fato do processo natural da vida residir no corpo,
determina que nenhuma outra atividade seja tdo imediatamente vinculada a vida quanto o
labor. Entretanto, a caracteristica de processo interminavel que acompanha automaticamente a
propria vida é indiferentes as demais decisdes voluntarias, ou finalidades humanas

importantes.
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A bencéo ou alegria do labor é 0 modo humano de sentir a pura satisfacdo de se
estar vivo que temos em comum com todas as criaturas viventes; e chega a ser o
Unico modo pelo qual também os homens podem permanecer no ciclo prescrito pela
natureza, dele participando prazerosamente, labutando e repousando, laborando e
consumindo, com a mesma regularidade e feliz e inintencional com que o dia segue
a noite e a morte segue a vida. (ARENDT, 1991, p. 118-119).

Assim, a satisfacdo da vida como um todo, ndo é passivel de ser proporcionada pelo
trabalho, a vida que para todas as outras espécies animais é a propria esséncia do ser, torna-se
um 6nus para 0 homem, devido sua inata repugnéancia a futilidade. Entretanto, nenhuma das
demais atividades humanas ou, dos desejos superiores do homem possui a mesma urgéncia
das caréncias elementares da vida.

A glorificaco tetrica do labor segundo Arendt, ndo eliminou suas carateristicas, mas
quando esta atividade passou a ocupar o lugar do trabalho, ela foi executada na forma de
trabalho. “[...] o duplo labor da vida, o esfor¢o de sua manutencdo e a dor de gera-la, mais
facil e menos doloroso do que jamais foi antes, ndo eliminou a compulsdo da atividade do
labor, nem eliminou da vida humana a condicdo de sujeicdo a necessidade” (ARENDT, 1991,
p. 130).

Esse entendimento de que o esforco decorrente do interminavel processo de
manutencdo da vida havia sido banido da producdo da existéncia humana, teve como
consequéncia no ambito das relagcdes escolares, a tentativa de eliminar da parte da crianca o
esforgo juntamente com as demais condi¢des requeridas para a aprendizagem dos contetidos
curriculares. Assim, a brincadeira foi adotada como metodologia de ensino dos conteddos
escolares e a aprendizagem no sentido antigo, forcando a crianca a uma atitude de
passividade, que obrigava a crianca abrir mdo de sua propria iniciativa ludica foi
gradativamente banida.

Devido o brincar ser o modo mais vivido e apropriado de comportamento da crianca
no mundo e, por ser a Unica atividade que brota espontaneamente de sua existéncia enquanto
crianca, “Somente o que se pode aprender mediante o brinquedo faz justica a essa vivacidade”
(ARENDT, 1988, p. 232).

Embora esses referenciais identificassem a educacdo com a vida, diretamente
relacionada com a atividade do labor, eles a0 mesmo tempo, baniram as condi¢des que
preservavam o vigor e a vitalidade desta atividade. Eles ndo levaram em consideracdo que a
liberdade ou a superacdo da condicdo do homem enquanto animal laborans é sempre
conquistada mediante tentativas, nunca inteiramente bem sucedidas, de libertar-se da

necessidade através do trabalho. Assim, quando se adotou o brincar no lugar do trabalho com
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a intencdo de tornar a aprendizagem algo natural e mais fécil para a criangca também se
eliminou a motivacao decorrente do esfor¢o que faz parte da condicdo humana empreender
para superar a sua sujeicdo decorrente da necessidade.

Para Arendt, a condicdo humana da dor e do esfor¢o, ndo sdo meros sintomas que
podem ser eliminados sem que com isso se mude a propria vida; eles sdo modos pelos quais a

prépria vida, juntamente com a necessidade a qual esta vinculada e se faz sentir.

Em seu nivel mais elementar, as fadigas e penas de adquirir e os prazeres de
incorporar 0 que é necessario a vida sdo tdo intimamente ligados entre si no ciclo
biol6gico, cujo ritmo recorrente condiciona a vida humana em seu movimento
singular e unilinear, que a total eliminacdo da dor e do esforco do labor ndo sé
despojaria a vida biolégica de seus prazeres mais naturais, mas privaria a vida
especificamente humana do seu préprio vigor e vitalidade. (ARENDT, 1991, p.
132).

Ainda de acordo com a autora, a capacidade humana de vida no mundo, implica
sempre uma capacidade de transcender e de alienar-se dos processos da prépria vida e a
crenca na realidade da vida depende quase que exclusivamente da intensidade com que a vida
é experimentada, do impacto com que ela se faz sentir. “Esta intensidade é tdo grande e sua
forca tdo elementar que, onde quer que prevaleca, na alegria ou na dor, oblitera qualquer outra
realidade mundana” (ARENDT, 1991, p 133).

Para ela, o que move mais fortemente o homem buscar a liberdade mediante a
superacao da necessidade, é sua repugnancia & futilidade. Mas, se por um lado, a vitalidade e
0 vigor da vida s6 podem ser conservados na medida em que os homens se disponham a arcar
com o 6nus, as fadigas e as penas da mesma, por outro lado, € possivel que esse impulso
enfragueca a medida em que essa futilidade pareca mais facil e passa exigir menor esforco.

“J& se observou muitas vezes que aquilo que a vida dos ricos perde em vitalidade, em
intimidade com as boas coisas da natureza, ganha em refinamento, em sensibilidade as coisas
belas do mundo” (ARENDT, 1991, p. 133).

Mediante estas consideracdes da autora, se pode dizer que o elemento de acdo que
integra a propria atividade do labor é aniquilado quando se descarta o esfor¢o da crianga do
processo de aprendizagem. A substituicdo do trabalho pelo brincar, embora pareca uma forma
mais facil para a crianca aprender o que se pretende ensinar a ela, pode ter efeitos nocivos
como desinteresse ou apatia pelos contetidos curriculares ensinados na escola, uma vez que
retira @ motivacdo ou o esfor¢co que fomenta a vitalidade do proprio labor e a recorrente
motivacdo do homem para supera-lo. Alem disso, Arendt (1988, p. 233) entende que “[...] o

brincar em continuacdo interrupta da mera existéncia aumenta o tempo da infancia, esse
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processo tenta conscientemente manter a crianca mais velha o mais possivel ao nivel da
primeira infincia”. Isso, além de colocar a crianga numa posigdo de passividade, impede que
ela adquira as condicdes instrumentais necessarias para a aquisicdo dos contetdos das
diversas areas do saber.

Na perspectiva da autora, a substituicdo do trabalho pelo brincar elimina aquilo que,
por exceléncia, deveria preparar a crianca para o mundo adulto, mediante a aquisicdo do
habito gradualmente adquirido de trabalhar e de ndo brincar. Por isso, quando a dimensédo do
trabalho é extinta em favor da autonomia do mundo da infancia, se nega a crianca as
possibilidades dela se constituir no exercicio de suas faculdades espirituais. Para ela,
independente da conexdo que possa haver entre “fazer e aprender e qualquer que seja a
validez dessa formula pragmatica e de sua aplicacdo a educacao, ela tende a tornar absoluto o
mundo da infancia” (ARENDT, 1988, p. 233).

Arendt menciona como exemplo da substituicdo da aprendizagem pelo fazer e do
trabalho pelo brincar, a metodologia utilizada para o ensino de linguas, em que a crianca deve
aprender falando, isto é, fazendo, e ndo pelo estudo da gramatica e da sintaxe. Em outros
termos, pressupde-se que a melhor maneira da crianca aprender uma lingua estrangeira, seja
exatamente como quando ela aprende sua prépria lingua. A autora ndo discorre sobre outras
consequéncias que implicariam o trabalho da aprendizagem ser substituido pelo brincar,
contudo, se pode constatar mediante nossas consideracGes anteriores que esta metodologia de
aprendizagem ndo leva em consideracdo o modo de funcionamento das faculdades espirituais
do pensar, do querer e do julgar.

O brincar, como atividade que imita 0 modo de funcionamento da faculdade do pensar
em sua busca de significados ao ser utilizado como um meio para as aprendizagens reduz
todas as atividades da crianca a um denominador pragmatico e utilitarista em que tudo deve
resultar em algo concreto e objetivo. Dessa forma, se ignoram atividades que ndao tem uma
aplicabilidade direta ou funcional como no caso das atividades das faculdades espirituais,
principalmente das inter(relacdes) que ocorrem nos desdobramentos das atividades de cada
faculdade como no caso do pensar e do julgar.

Para Veto, o que torna a atividade do labor incompativel com o desenvolvimento da
humanidade do homem, decorre do fato de que todo o agir que seja compreendido em termos
de processo necessario, priva o individuo de qualquer possibilidade de iniciativa, de qualquer
liberdade de movimento. Assim, “[...] faltard cruelmente esse halo indispensavel &
personalidade, este espaco que funda, veicula e simboliza o agir por exceléncia do homem, a
acao politico-moral” (VETO, 1989, p. 75).
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O fato do brincar ser colocado como um meio ou ter uma atribui¢do pragmatica, retira
desta atividade sua caracteristica de atividades que ndo necessariamente necessita deixar atras
de si objetos tangiveis, como no caso do ego pensante ou do puro pensar, o qual desempenha

sua funcdo sem perseguir nenhum objetivo concreto, ou que pensa apenas por pensar.

[...] o pensamento jamais deixa nada de tangivel atras de si. [...] 0 pensamento imita
conforme todas as aparéncias, a rainha Penélope, que teria desmanchado a cada
manha 0 que conseguiu tecer na noite precedente. E esta mesma auséncia de
finalidade material concreta, esta falta de permanéncia na produgdo, esta
impossibilidade aparente de qualquer realizacdo duravel frequenta igualmente o
mundo da agdo. (VETO, 1989, p. 76 -77).

Dessa forma, se pode dizer que ao colocar o brincar na posi¢do de trabalho, se reduz as
possibilidades da crianca desenvolver as habilidades requeridas para o trabalho e, isso poderia
se traduzir em dificuldades de aprendizagens da crianca, devido as condi¢fes da motivacdo
ndo serem preservadas. Além disso, pelo fato do brincar ser uma das principais atividades que
constitui a crianca em suas experiéncias de busca de significados, esta atividade estd também
intimamente relacionada com a faculdade do pensar e do querer, que constituem a identidade
pessoal da crianga. Assim, quando o brincar é desvirtuado, isso pode ter implicacfes na
formacdo da personalidade da crianca e se pode dizer ainda, que se exclui a espontaneidade e
demais condicdes da natalidade que deveriam ser preservadas.

Arendt entende que a crise na educacdo dos EUA resultou do reconhecimento
destrutivo da aplicabilidade destes pressupostos na educacéo da crianga e, de uma desesperada
tentativa das autoridades educacionais para reformularem todo o sistema de educacdo basica
desta Nacdo. Entretanto, ela entende que as condi¢Bes para voltar a educar seriam
reestabelecidas, caso se colocassem em andamento algumas das medidas que ainda estavam
sendo analisadas para serem implementadas na reforma das instituicdes de educacgdo bésica
dos EUA. Dentre estas possiveis medidas, com efeitos positivos a serem adotadas, Arendt
destaca a necessidade de conduzir novamente a educacdo na perspectiva da autoridade e que,
os conteudos da formacdo inicial dos professores, incluissem além da formacdo pedagdgica
geral, uma especialidade em uma disciplina especifica. Além disso, ela sugere que se
separasse o brincar do trabalho pedagogico “[...] o brinquedo devera ser interrompido durante
as horas de aula, e o trabalho sério retomado; a énfase serd deslocada das habilidades
extracurriculares para os conhecimentos prescritos no curriculo” (ARENDT, 1988, p. 233-
234).
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Na Otica da autora, a educacdo escolar se descaracterizou, perdendo de vista as
especificidades de sua funcdo quando aderiu esses referenciais harmonizados com os ideais da
sociedade laborativa. Na perspectiva da vita activa a educacdo esta identificada com as
caracteristicas do trabalho, cuja as especificidades desta atividade sdo a conservagédo, a
renovacdo e a inovagdo. Por isso, a dificuldade da escola em cumprir com sua
responsabilidade no sentido de assegurar que as condic¢des da natalidade fossem preservadas.
Pois, ela baniu de suas agdes as condi¢cdes que lhes possibilitariam cumprir com essas
atribuicdes.

Os pressupostos das pedagogias ativas e pragmaticas instituidos mediante as formas de
relacGes adotadas entre adultos e criancas no contexto escolar retiraram as condi¢des para que
a crianca tivesse as experiencias necessarias em relacdo a transi¢do dos atos de autoexposicédo
e acOes de autopreservacgéo e autoapresentacao, que constituim sua identidade pessoal.

A seguir, se examina a partir das caracteristicas da acdo, algumas possibilidades de
lidar com estes aspectos evidenciados pela natalidade no ambito da educacdo escolar, que

estejam harmonizados com o0 modo de funcionamento das faculdades espirituais.

4.4 A PLURALIDADE DAS FACULDADES ESPIRITUAIS

Uma questdo central tanto para a atividade politica, quanto para a atividade educativa
tém sido; como lidar com a faculdade do querer ou da vontade, ou com os produtos desta
faculdade caracterizados como a¢do? Embora a atividade, politica e a educativa ocorram em
ambitos distintos, devido as especificidades de cada uma que demandam diferentes formas de
relacOes entre seus agentes, elas tomam para si a responsabilidade pelas condi¢des da agéo ou,
de lidarem com a faculdade do querer ou da vontade. Dessa forma, € no @mbito de atuacédo
destas atividades que o impacto da forca da acao, se faz sentir com maior intensidade.

Para Arendt, o homem pdde escapar da sua condic¢do de animal laborans submetido ao
interminavel ciclo do processo vital, da eterna sujeicdo a necessidade do labor e do consumo,
através da mobilizacdo da capacidade humana de fazer. Este atributo do homo faber de
fabricar e produzir instrumentos, ndo s6 atenua as dores e fadigas do labor como erige um
mundo de durabilidade. “[...] a redengdo da vida, mantida pelo labor, ¢ a mundanidade
mantida pela fabricacao” (ARENDT, 1991, p. 248).

Da mesma forma, o homo faber pode escapar da dificuldade criada pela abolicdo do

significado, ou a desvalorizacdo de todos os valores e, também da impossibilidade de
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encontrar critérios validos num mundo determinado pela categoria dos meios e fins
unicamente através das faculdades da acéo e do discurso. Essas capacidades Ihes possibilitam
produzir histdrias significativas com a mesma naturalidade com que a fabricacdo produz
objetos de uso. Até mesmo a propria faculdade do pensar enfrenta problemas decorrentes de
sua atividade, pois ela € incapaz de escapar atraves do raciocinio, das dificuldades criadas
pelo proprio pensar.

Mas, em todos estes casos ha uma solucédo possivel recorrendo a mobilizacao de outras
capacidades superiores. “No caso do animal laborans, parece-nos milagre que ele seja
também um ser consciente da existéncia do mundo e que nele habita; no caso do homo faber,
parece milagre, uma espécie de revelacdo divina, que ele ache que o significado deva ter
algum lugar neste mundo” (ARENDT, 1991, p. 248). Arendt acredita que o que redime o
homem sempre de todas essas suas dificuldades, € algo que esta sempre fora dele.

Em nossas consideragdes anteriores pontuamos que a aplicabilidade da acdo no ambito
da natureza que colocou esta atividade no lugar do trabalho, imitando processos naturais que
s6 ocorrem no Sol e nas demais partes do Universo, fora da Terra, evidenciou que suas
consequéncias neste ambito sdo irreversiveis e incontrolaveis, uma vez desencadeadas elas
ndo podem mais ser controladas por outras forgas superiores.

Contudo, na esfera dos neg6cios humanos ou nas relacdes interpessoais, ha algumas
possibilidades de controlar os efeitos de processo irreversivel e interminavel desta atividade a
partir de duas potencialidades da prépria agdo. Conforme Arendt, ainda que ndo seja possivel
recorrer a outras capacidades superiores, como ocorre com as demais atividades da vita
activa, se pode lidar com a irreversibilidade e imprevisibilidade da acdo através da
mobilizacdo das faculdades do prometer e do perdao.

Anteriormente, constatamos que a escola € um contexto privilegiado onde a natalidade
testemunha as caracteristicas latentes das faculdades espirituais. Pelo fato de receber
continuamente criancas que ainda ndo tiveram esses aspectos decorrentes da natalidade
alienados, se pode dizer que a escola é um dos ambitos onde essas condicdes se apresentam
em maior quantidade e intensidade, nos atos de autoexposic¢ao das criancas.

Os referenciais alinhados com a atividade do labor propuseram para lidar com as
questdes da natalidade, que as praticas pedagdgicas da escola fossem centradas na iniciativa,
na autonomia e na atuacédo da crianca sobre os objetos do seu conhecimento. Essa perspectiva,
demandou formas de relagGes entre criangas e educadores, que ndo possibilitaram que a

crianga tivesse as experiéncias necessarias para se constituir no exercicio de suas faculdades
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espirituais, principalmente da faculdade do querer, a qual devido suas caracteristicas requer
outras formas de relacdes.

O resultado disso foi o inverso dos efeitos pretendidos, pois se pensava que as
caracteristicas da natalidade, evidenciadas nos atos de autoexposicdo da crianga, seriam
preservadas e até mesmo ampliadas, se tdo somente se desse vazdo as mesmas. Assim, se
priorizou como metodologia de ensino dos contetdos escolares o aprender fazendo e, o
aprender através do brincar. Dessa forma, a desconsideracdo das caracteristicas da faculdade
do querer ou da vontade poderia estar na origem dos diversos problemas nas relagdes entre
criangas e educadores, assim como as dificuldades de aprendizagens dos educandos.

A apatia, a falta de interesse e motivacdo da crianca pelos contetdos do curriculo
escolar, auséncia de concentracdo, ativismo e consumo cada vez maior de atividades sem
significagdo, podem ser mencionados como algumas dessas consequéncias. Além das diversas
dificuldades dos professores e educadores, para se relacionarem com as crian¢as em situagoes
interativas que demandam juizos deliberativos da parte dos adultos, contudo, perpassadas pela
auséncia de assertividade.

Dessa forma, devido a educacdo escolar ter tentado lidar com as condicdes trazidas
pela natalidade, ou com aspectos evidenciados a partir da mesma, sem levar em consideracéo
0 modo de funcionamento das faculdades espirituais, a escola passa a ter muitas dificuldades
com as criangas. Arendt demonstra grande preocupacdo com faculdade do querer ou da
vontade, esta faculdade segundo ela, é orientada para o futuro e o querer ou a vontade
possibilitara futuramente a crianca engajar-se em todas as demais atividades da vita activa,
principalmente atuar na condicéo de agente politico na esfera pablica.

Correa destaca a partir da interpretacdo de Paul Ricoeur (1996) sobre a natalidade em
Arendt, que esse acontecimento da condi¢do humana, anuncia a novidade que é a aparicao de
cada crianga no mundo, a qual indica que esse recém-chegado porta em si a espontaneidade,
que caracteriza a dimensédo da liberdade, mas ndo faz dele naturalmente um ser politico. Na
perspectiva desse entendimento, o significado da natalidade para a politica é que o nascimento
instaura a possibilidade de agir, o qual implica sempre a espontaneidade e as demais que
condigdes que a natalidade inaugura.

Assim, cabe a educagdo escolar assegurar para que ndo ocorra a alienacdo dessas
condices trazidas pela natalidade, que sdo imprescindiveis para a atividade politica, mas que
os referenciais identificados com a atividade do labor, por motivos diversos tiveram
dificuldades para cumprir devido as formas de relacbes adotadas no ambito da educacgéo
escolar. Pois, adotaram metodologias de trabalho centradas no aprender fazendo e na
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substituicdo do trabalho pelo brincar, como forma de lidar com as especificidades da agéo
evidenciadas a partir da natalidade. Contudo, devido o modo de funcionamento das
faculdades espirituais do pensar, do querer ou do julgar essas relacbes nao proporcionaram
para as criangas as experiéncias requeridas para que ela se constituisse no exercicio dessas
faculdades.

Em conformidade com o modo de funcionamento das faculdades espirituais, a
aprendizagem ou o conhecimento de um determinado objeto, envolve além da atuacdo externa
do sujeito, uma acgédo interna ou a mobilizacdo da faculdade da percepgdo o que implica
sempre numa ruptura ou no deslocamento da agdo exterior do sujeito para sua acao interior.
Esse movimento necessita sempre da intermediacdo de um educador adulto para inferir o
deslocamento ou ruptura na continuidade da acao, pois a crianca por si mesma, ainda nao tem
condigdes de fazer isso sozinha.

Conforme Arendt, o ato de olhar para um objeto ndo nos capacita decidir se ele é bom
ou ruim; tampouco qualquer outro 6rgdo de nossos sentidos corporais pode fazer essa
avaliacdo, sem antes recorrer a intermediacdo das faculdades espirituais. Para ela, Santo
Agostinho enfatizou que o ato de olhar um objeto compreende trés etapas distintas; o objeto
que vemos, o qual pode naturalmente existir antes de ser visto, a visdo que ndo estava la, antes
de percebermos o objeto e a forca que fixa o sentido da visdo no objeto, ou a atencdo do

espirito.

Podemos ver sem perceber e ouvir sem escutar, como acontece amilde quando
estamos distraidos. A atencdo do espirito é necessaria para transformar a sensagdo
em percepcdo; a VVontade que fixa o sentido na coisa vista, estabelecendo um nexo
entre os dois, é essencialmente diferente do olho que vé e do objeto visivel; é
espirito e ndo corpo. (ARENDT, 1992, p. 260).

Dessa forma, a aprendizagem demanda a mobilizacdo da capacidade humana que lida
com as impressdes, pois € esta capacidade que pode nos informar sobre nossas impressdes em
relacdo as coisas. O trabalho de fixar nosso espirito no que vemos ou no que Ouvimos,
também atua sobre nossa memdria selecionando o que é para ser lembrado; e no nosso
intelecto escolhendo o que é para ser entendido e que objetos ele deve alcancar na busca de
conhecimento. “A memoria e o intelecto retiram das aparéncias exteriores e ndo € com essas
aparéncias em si (a arvore real) que lidam, mas com imagem (a arvore vista) que estdo
claramente dentro de n6s” (ARENDT, 1992, p. 260).

O conhecimento e a cognigdo envolvem coisas externas, independentes do homem,

mas a significacdo envolve a interioridade do homem ou a intermediagdo do espirito. “As
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coisas s tem valor & medida que o espirito pode envolvé-las de dentro de si” (ARENDT,
1992, p. 243).

Contudo, a acdo decorrente de suas caracteristicas de processo interminavel,
irreversivel e imprevisivel, determina que em cada atividade iniciada, ocorra uma compulsdo
para prosseguir initerruptamente com o processo iniciado. Esse impulso inicial nunca se esvai
num unico ato, o contrario, pode aumentar cada vez mais na medida em que se multiplicam
suas consequéncias. A caracteristica de processo irreversivel da acdo determina que cada ato
iniciado seja impulsionado no sentido da acdo prosseguir indefinidamente. Assim se pode
dizer que ha uma tendéncia de alienar-se de outras atividades quando engajados em uma
especifica e de fato, se pode experimentar certa dificuldade de mover-se de um ambito para o
outro.

Para Arendt, a habilidade de afastamento do exterior em dire¢do a um interior requer
treino (gymnazein) e constante discussdo, ja que o homem é o Unico ser que vive sua vida
diaria no mundo como ele é, mas também a partir das suas percepcdes interiores. Assim, se
pode dizer que sua vida interna localiza-se dentro de algo externo, um corpo que nao esta em

seu poder, mas pertence as coisas exteriores.

A questdo constante é se sua vontade é suficientemente forte ndo simplesmente para
desviar sua atencdo do exterior, ameagando as coisas, mas sim para concentrar sua
imaginacdo em impressbes diferentes na presenca real de dor e infortanio. A recusa
do consentimento, ou colocar a realidade entre paréntesis, ndo é de modo algum um
exercicio de puro pensamento; tem que dar provas de si. (ARENDT, 1992, p. 244).

De acordo com essas consideracdes de Arendt, se tem que a faculdade do querer ou da
vontade, tem um papel primordial em relacdo ao conhecimento, ou as aprendizagens.
Conforme a autora, sem a funcdo da vontade, temos apenas impressdes sensoriais sem que
realmente as percebamos e um objeto, somente é visto quando concentramos nosso espirito

em sua percepcao.

[...] a Vontade, por meio da atencdo, primeiro une os nossos 6rgdos do sentido ao
mundo real de uma forma significativa; e entdo arrasta esse mundo exterior para
dentro de nos, preparando-o para operagdes posteriores do espirito: para se
lembrado, para ser entendido, para ser afirmado ou negado. (ARENDT, 1992, p.
260).

Essas preposicOes destacam que a significacdo em relagdo a um objeto ou a uma
experiéncia, demanda sempre repetir a experiéncia direta em nossos espiritos, depois de ter

abandonado a cena em que ela ocorreu. Isso implica que o espirito se retire das coisas



93

exteriores para interioridade de suas proprias impressdes. Assim, as praticas pedagdgicas da
escola deveriam proporcionar para a crianca experiéncias que a ajudassem mover-se do
ambito visivel da acéo para o invisivel da introspeccéo.

A falta de intervencdes por parte dos adultos no sentido de promover o deslocamento
da acdo exterior da crianca para a acdo interior que caracterizou os referenciais das
pedagogias ativas, pode ter sido uma das causas do ativismo, acompanhado da baixa
aprendizagem e das dificuldades de concentracdo da crianca. Considerando o modo de
funcionamento das faculdades espirituais, o educador deveria atuar no sentido de atenuar a
irreversibilidade da agdo, pois sozinha a crianga ainda ndo tem condicOes de fazer,
considerando que o deslocamento da acdo externa para a interna € necessario para as
aprendizagens significativas da crianca.

De acordo com as preposicoes de Arendt em relacdo as aprendizagens significativas,
elas sdo produtos da atividade do pensar. Todo o pensamento deriva da experiéncia, mas
nenhuma experiéncia produz significado ou mesmo coeréncia sem passar pelas operacoes de
imaginacdo e do pensamento. Dessa forma, a significacdo demanda sempre um deslocar da
acdo externa para a acao interna do espirito.

Para Arendt, a memoria e o intelecto sdo faculdades passivas, por isso, € 0 querer ou a
vontade que as faz trabalhar for¢cando-as a uma unidade. O resultado da unido entre memoria,
entre intelecto e a vontade € o pensamento. E, o contrario do que entenderam os referenciais
pedag6gicos que propuseram 0 movimento externo da crianca como melhor forma de
mobilizar o ego volitivo, a inter-relacdo entre memoria, intelecto e vontade, demonstra que a
énfase da acdo que visa o conhecimento significativo deve ser introspectiva.

Arendt entende que as trés faculdades espirituais do pensar, do querer e do julgar sdo
iguais em peso, mas a unidade das mesmas deve-se ao querer ou a vontade e a forca
unificadora do querer ou da vontade, a qual ndo funciona s6 na atividade puramente espiritual,
mas também se manifesta na percepcdo sensorial necessdria para as aprendizagens
significativas que se situam no &mbito do conhecimento, como vimos nos capitulos anteriores
0 conhecimento € uma subdivisdo da faculdade do pensar.

A funcdo do querer ou da vontade, nas aprendizagens significativas, € a de unir
memoria e o intelecto dizendo a memoria 0 que reter e 0 que esquecer e também ao intelecto
0 que escolher para o entendimento. A memodria e o intelecto sdo, segundo Arendt,
contemplativos, portanto passivos, isso pode ter contribuido para que o pensar, 0 querer € 0

julgar fossem identificados como faculdades contemplativas.



94

Assim, devido o querer ou a vontade desempenhar no ambito do conhecimento a
ligacdo necessaria entre memoria e o intelecto, a qual resulta no pensamento Arendt entende
que faculdade pode ser entendida como fonte da acdo que orienta a atencdo dos sentidos,
controlando as imagens impressas na memoria e fornecendo ao intelecto o material para a
compreensdo. “[...] a Vontade prepara o terreno no qual a agdo se pode dar” (ARENDT, 1992,
p. 260).

Arendt buscou ainda, em suas reflexfes sobre as especificidades das faculdades
espirituais, compreender o que poderia impelir o querer ou a vontade a agir. Assim, ela
examinou a posicdo de alguns dos tedricos da vontade para saber a opinido deles em relacéo
ao fator que poderia mobilizar o querer ou da vontade para que ela cessasse de querer e

comecasse a agir.

4.5 EDUCACAO NA PERSPECTIVA DA PLURALIDADE DA SINGULARIDADE E DA
ALTERIDADE

Ao analisar alguns teoricos que se dedicaram entender as particularidades da faculdade
do querer ou da vontade e que tenham descartando a possibilidade de analisar a questdo numa
perspectiva hierarquica, Arendt menciona Epiteto, o qual segundo ela, propde que a razéo
pode ensinar a vontade distinguir as coisas que dependem do homem e aquelas que estédo em
seu poder, assim como aquelas que ndo estdo. Nesta 6tica, o poder da vontade reside em sua
soberana vontade de interessar-se somente pelas coisas que estdo em poder do homem; e estas
coisas residem exclusivamente na interioridade humana. Logo, a primeira decisdo da vontade
€ ndo querer o que ndo pode obter e deixar de ndo querer o que 0 que nao pode evitar.

Contudo, Arendt considerou esta preposicdo de Epiteto insatisfatoria e assim, ela
buscou compreender a fungdo desta faculdade espiritual em suas inter-relagdes com as demais
faculdades. Dessa forma, ela constatou que uma das principais caracteristicas do querer ou da
vontade é seu modo de falar sempre no imperativo: Tu deves querer. O ego volitivo é pleno
em si mesmo e isso implica sempre em duas vontades antagdnicas 0 querer e 0 nao-querer.
“Somente a propria Vontade tem poder para emitir semelhantes ordens e, neste sentido, onde
quer que haja uma vontade, ha sempre duas vontades, nenhuma das quais é plena [tota], e 0

que falta a uma esta presente na outra” (ARENDT, 1992, p. 255).
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Esse modo de funcionamento do querer ou da vontade impde uma grande dificuldade
para mobilizar esta faculdade para a acdo, pois a acdo requer unidade, ou seja, 0 querer e 0
ndo querer devem entrar num acordo para que a acéo seja possivel.

Conforme Arendt, Santo Agostinho entendeu que embora seja 0 mesmo ego volitivo
que simultaneamente quer e que ndo quer essa cisdo, nem sempre ocorre em sentidos opostos:
“Era eu o que queria, era eu o que nao queria; eu mesmo. Nao era um querer total e tampouco
um ndo-querer completo- e isso ndo significa que eu tivesse dois espiritos, um bom e o outro
mau, mas que o tumulto das duas vontades em um s espirito dilacerava-me” (SANTO
AGOSTINHO apud ARENDT, 1992, p. 255).

Os maniqueistas explicavam o conflito da faculdade da vontade consigo mesma, a
partir da existéncia de duas naturezas contrarias, uma boa e outra méa coexistindo no homem,
Para eles, essas naturezas antagonicas estariam na origem dos conflitos do ego volitivo.
Contudo, Arendt considerou essa proposicdo inviavel, argumentando que se assim fosse, se
houvesse tantas naturezas contrarias, quantas vontades em luta dentro de nds, ndo haveria s6
duas, mas sim muitas naturezas. “[...] encontramos o mesmo conflito de vontades onde
nenhuma escolha entre 0 bem e o mal esta em jogo, onde ambas as vontades devem ser ditas
mas ou ambas ditas boas. Sempre que um homem tenta chegar a uma decisdo, encontra-se um
espirito oscilando entre muitas vontades” (ARENDT, 1992, p. 256).

A autora menciona uma situacdo descrita por Santo Agostinho, a qual ela considera
adequada para refutar o argumento maniqueista e comprovar sua proposicdo sobre a

irrelevancia das duas naturezas.

Suponha que alguém tente se decidir entre ir ao circo ou ao teatro, se ambas as
vontades forem no mesmo dia; ou a um terceiro lugar, roubar a casa de alguém..., ou
a um quarto lugar, cometer adultério..., e todas estas vontades, todas mas e todas em
conflitos, dilacerando o ego volitivo. E 0 mesmo se da com vontades que sdo boas.
(ARENDT, 1992, p. 256).

De acordo com Arendt, Santo Agostinho neste relato, ndo explica como o conflito foi
resolvido, apenas menciona que em dado momento se tomou uma decisdo sobre para onde a
vontade Unica e plena deveria ser conduzida. Segundo ela, somente 15 anos mais tarde ele
encontrou a resposta sobre a forma do querer ou da vontade voltar & unidade e comecar a agir.

Santo Agostinho entendeu ainda que a cisdo que ocorre dentro do querer ou da
vontade, além de ser um conflito e ndo um dialogo, o conteudo deste conflito pode ser tanto
bom quanto ruim e, que o corpo obedece ao espirito porque ele ndo possui qualquer 6rgao que

torne possivel a sua desobediéncia.
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A principal caracteristica da vontade é ordenar e exigir obediéncia, mas também
resistir a si mesma. “Ao dirigir-se a si mesma, a vontade desperta a contra vontade, porque
esse intercdmbio se da completamente no espirito; uma competicdo so é possivel entre iguais.
Uma vontade que fosse plena, sem uma contra vontade, ja ndo poderia ser adequadamente
chamada de vontade” (ARENDT, 1992, p. 256).

Mediante estas constatacGes de Santo Agostinho, sobre o ego volitivo, Arendt faz a
seguinte indagacéo: Se a faculdade do querer ou da vontade possui estas caracteristicas entdo
como ela nos faz agir? Complementando sua propria indagacdo, ela acrescenta outra questao
levantada por John Stuart Mill, quando ele examinou o modo de funcionamento desta
faculdade: O que faz com que eu, ou se preferir, minha vontade, me identifique com um dos
lados, ao invés do outro? Segundo Arendt a resposta dada por John Stuart Mill, foi a de que
um dos meus eus representa um estado mais permanente dos nossos sentimentos do que o
outro.

O filésofo utilizou o conceito de permanéncia com a intencao de justificar o fendbmeno
do arrependimento, uma vez que ele havia descoberto que; “[...] depois de cair em tentagdo
[isto €, no maior desejo do momento], o eu desejante termina, mas o eu que tem a consciéncia
pesada pode perdurar até o fim da vida” (ARENDT, 1992, p. 257).

Arendt considera que John Stuart Mill deu uma contribuicdo bastante significativa
para entender o modo de funcionamento do ego volitivo, ao sugerir a existéncia de algo
chamado consciéncia moral, carater ou, 0 eu que perdura, o qual sobrevive a todas as voli¢oes
ou desejos temporalmente limitados e que se manifesta somente quando uma voli¢do chega ao
seu fim,

Contudo, ela ressalta que foi Santo Agostinho que conseguiu identificar o antidoto
capaz de curar a cisdo do querer ou da vontade, fazendo com que ela voltasse a unidade e
comecasse a agir. Mas, Arendt explica que ele sé chegou a uma solucdo considerada
satisfatoria quando desistiu de analisar o ego volitivo isolado das outras faculdades espirituais
e comeca analisa-lo em sua inter-relacdo com as demais faculdades, objetivando agora saber:
qual a funcéo do querer ou da vontade na vida do espirito como um todo?

Para lidar com o pensar, com o querer e com o julgar Santo Agostinho os nominou de
Ser, Querer e Conhecer e, conforme Arendt, ele utilizou a mesma perspectiva conceitual de
seu tratado Sobre a Trindade, no qual as diferentes manifestagdes de Deus em seu papel de
Pai, de Filho e o do Espirito Santo, sdo entendidas como trés manifestacfes distintas em um
unico espirito. “[...] eu Sou Conhecendo e Querendo; e tenho Conhecimento que Sou e de que

Quero; e Quero Ser e Conhecer. [...] o0 Eu espiritual contém trés coisas totalmente diferentes,
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que sdo inseparaveis e, ainda assim, distintas” (SANTO AGOSTINHO, apud ARENDT,
1992, p. 259).

Nessa perspectiva adotada por Santo Agostinho, as trés faculdades espirituais ndo séo
entendidas, como trés espiritos, mas como trés expressdes diferentes em um sé espirito. Elas
referem-se mutuamente. Dessa forma cada uma delas é compreendida através das outras duas,
as quais também mantém relacdo consigo mesmas. “[...] trés substancias quando cada uma
estd em relagcdo consigo mesma, pode ao mesmo tempo formar uma Unidade. A unidade se da
porque todas as trés substancias sdo mutuamente predicadas em relagdo umas com as outras,
sem que com isso percam a existéncia em sua propria substancia” (ARENDT, 1992, p. 258).

Assim, se tem que as caracteristicas das faculdades espirituais e 0 modo de
funcionamento das mesmas, repetem as condicGes da pluralidade e de seus desdobramentos
de alteridade e singularidade, que inicialmente se apresentam no mundo natural e no mundo

humano.

[...] a realizacdo, especificamente humana, da consciéncia no didlogo pensante de
mim comigo mesmo sugere que a diferenca e a alteridade caracteristica tdo
destacadas do mundo das aparéncias tal como é dado ao homem, seu habitat em
meio a uma pluralidade de coisas, sdo também as mesmas condi¢des da existéncia
do ego mental do homem, ja que ele s6 existe na dualidade e esse ego — 0 eu-sou-eu-
faz a experiéncia da diferenca na identidade precisamente quando ele ndo estd
relacionando as coisas que aparecem, mas apenas para si mesmo. (ARENDT, 1992,
p. 140).

Embora seja 0 mesmo espirito que una o corpo e a alma do homem, esse espirito é
plural e se de desdobra no pensar, no querer e no julgar. Cada uma dessas faculdades repete
em sua acdo interior e também em suas inter-relacbes com as demais faculdades o mesmo
movimento da pluralidade, resultando que o pensar se desdobre em raciocinio ldgico
matematico, conhecimento e no puro pensar. O querer ou a vontade se desdobra em querer e
ndo querer e em amor e, a faculdade do julgar se desdobra em consciéncia e consciéncia
moral.

A consciéncia ndo € 0 mesmo que 0 pensamento; 0s atos de consciéncia tém em
comum com a experiéncia dos sentidos o fato de serem atos intencionais e, portanto
cognitivos, ao passo gque 0 ego pensante ndo pensa alguma coisa, mas sobre alguma coisa, e
este ato e dialético: ele se desenrola sobre a forma de um didlogo silencioso. Sem a

consciéncia, no sentido da consciéncia de si mesmo, o pensamento seria impossivel.

O que o pensamento torna real, no meio desse processo infinito, é a diferenca na
consciéncia, diferenca dada como um simples fato bruto infinito (factum brutum); é
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apenas sob essa forma humanizada que a consciéncia torna-se a caracteristica
notéria de um homem, e ndo de um deus ou de um animal. Da mesma forma que a
metafora preenche a lacuna entre 0 mundo das aparéncias e as atividades do espirito
que ocorrem dentro dele, o dois- em- um socratico cura o estar s6 do pensamento,
sua dualidade inerente deixa entrever a infinita pluralidade que é a lei da Terra.
(ARENDT, 1992, p. 140 - 141).

Em uma passagem do livro A vida do espirito, a autora apresenta uma situacdo que
ilustra a ocorréncia e também a auséncia da atividade do pensar.

De acordo com o relato de Arendt, em certa ocasido, o filosofo Sécrates despede-se de
seu amigo Hipias Maior dizendo a ele que quando chegar em casa, tera que entrar em uma
espécie de acordo com o sujeito que o espera. Apds se despedir de Sdcrates, Hipias
permanece so, Arendt (1992, p. 141) explica: “Nao ¢é, certamente, que ele perca a consciéncia,
sO que ele ndo costuma exercita-la. Quando Socrates vai para casa, ele ndo esta solitario, esta
junto a si mesmo”.

Desse breve relato, Arendt conclui que o fato apontado por Sécrates de ser ele um e,
por iSO mesmo, nN&o quer correr o risco de entrar em desacordo consigo mesmo, indica que 0
sendo um socratico, ndo € tdo pouco probleméatico como parece na medida em que revela que
ndo Sou apenas um para 0s outros, mas também para mim mesmo.

Em relacdo ao agente capaz de unificar o querer ou a vontade, a qual sempre que é
mobilizada se divide entre si, Arendt diz que Santo Agostinho entendeu que a solugédo do
conflito interno dessa faculdade surge por uma transformacéo no préprio querer ou vontade.
“A Vontade — vista em seu aspecto operatério e funcional como um agente de unido, de
ligagdo — pode também ser definida como Amor” (ARENDT, 1992, p. 261).

Isto justifica a preocupacdo arendtiana em relacdo a faculdade do querer ou da vontade
da crianca, mediante as formas de organizacdo das acOes pedagdgicas no contexto escolar.
Segundo Arendt a educacdo escolar deve preservar as condi¢cdes decorrentes da natalidade,
cuja maior evidencia sdo 0s atos de autoexposicdo da crianca, mediante os quais ela mostra
qualidades que se possui autenticamente. Contudo para cumprir com essa funcdo a escola
precisa atuar numa perspectiva de controle e a0 mesmo tempo de conservacao. Isso implica,
por um lado, estabilizar a irreversibilidade da acdo como processo interminével e ininterrupto
nas experiéncias das criangas, mas também por outro lado, evitar que ocorra a alienagdo do
querer ou da vontade da crianca.

Arendt identificou a partir de Santo Agostinho que o amor € o agente de ligacdo de
maior éxito capaz de promover a unido do querer ou da vontade em sua cisdo interna,

mobilizando-o a acdo. Pelo fato do querer ou a vontade também ser o agente de ligacdo das
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demais faculdades espirituais do pensar e do julgar em seus desdobramentos, entendemos que
0 amor também possibilitara a escola lidar com os efeitos da acdo em seus aspectos de
espontaneidade, irreversibilidade, processo ininterrupto e continuo. Realizando assim, ao
mesmo tempo, as fungdes de controle e de preservacdo desses aspectos. Dois objetivos
aparentemente inconciliaveis, que a escola tem que lidar em relagdo a sua responsabilidade
com a natalidade.

De acordo com Arendt, o amor capaz de lidar com as das faculdades espirituais
corresponde ao conceito grego de amor e ndo ao conceito cristdo de amor Agape. “O que
chamei de “busca” do significado aparece, na linguagem socratica, como o amor, no sentido
grego de Eros. [...] O amor, como Eros €, antes de tudo, uma falta; deseja o que ndo tem”
(ARENDT, 1992, p. 134).

Para a autora, a solucdo para lidar com todas as dificuldades decorrentes do modo de
funcionamento das faculdades e capacidades que integram a vita activa em suas diferentes
expressdes, vem sempre de fora do homem. O amor no conceito de Eros estabiliza a acdo ou o
aspecto ativo das faculdades espirituais promovendo a coesdo entre as mesmas.

Dessa forma, o amor pode ser entendido como uma vida que liga duas coisas, mas
envolve trés coisas, aquele que ama, aquilo que é amado e o0 Amor.

Para Arendt, do mesmo modo que a vontade como atencdo é necessaria para efetuar a
percepcao, ligando aquele que tem olhos para ver aquilo que é visivel. A forca unificadora do
Amor pode estabilizar a inquietude e também a irreversibilidade da agdo. “O amor que acalma
ao tumulto e a inquietacdo da vontade ndo é o amor das coisas tangiveis, mas as pegadas
deixadas pelas coisas sensiveis no interior do espirito. O que o Amor produz é a duragdo, uma
permanéncia da qual o espirito seria de outra forma incapaz” (ARENDT, 1992, p.262).

Ainda conforme Arendt, 0 amor como uma espécie de vontade duradoura e livre de
conflitos, apresenta uma semelhanca Gbvia com o eu que perdura de Mill, que prevalece
finalmente nas decisBes da vontade. Em Santo Agostinho, o amor exerce sua influencia pelo

peso, a vontade assemelha-se a um peso, junta-se a alma, interrompendo suas flutuacdes.

A grande vantagem da transformacéo é ndo s6 a maior forca do Amor na unificacdo
do que esta separado — quando a VVontade, ligando a forma do corpo que se vé e a
imagem ao que aparece ao sentido, isto €, ao sentido da visdo...., é tdo violenta que
pode também ser chamada de amor, ou desejo, ou paixdo-, mas vem também do fato
de que o amor, ao contrario da vontade e do desejo, ndo se extingue quando alcanca
seu objetivo, mas sim possibilita ao espirito permanecer imével para poder desfruta-
lo. (ARENDT, 1992, p. 261).
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A Vontade decide como usar a memoria e o intelecto, remetendo sempre estas
faculdades a alguma outra coisa, mas ndo sabe como usa-las com jubilo, isso implica,
apaziguar a inquietacdo da vontade, causando-lhe uma resignacéo, algo que s6 o impacto do
amor pode fazer, “[...] a forca do amor é tdo grande que faz com que o espirito envolva em si
mesmo as coisas sobre as quais refletiu longamente com amor. Todo o0 espirito esta nas coisas
sobre as quais ele pensa com amor, e sdo essas as coisas sem as quais ele ndo pode pensar em
si mesmo” (ARENDT, 1992, p. 262).

Em nossas consideragdes sobre a constituicdo da identidade pessoal, da personalidade
e do carater no capitulo anterior, propusemos 0 preceito socratico como possibilidade de
manter a perspectiva da crianca no decorrer das experiéncias que constituiram sua identidade
pessoal. Este preceito que versa; seja sempre como quer parecer, € orientado pelo principio
da ndo contradicdo, mediante o qual a faculdade do pensar opera. Contudo ele apenas
assegura que se mantenha o principio da ndo contradicdo, mediante o qual também opera a
faculdade do pensar.

Para Arendt, a dualidade do dois-em-um do pensar implica pluralidade, pois quem
quer se dedicar a esta atividade que opera mediante o principio da ndo-contradicdo, deve
tomar cuidado para que os parceiros do didlogo estejam em bons termos, ou para que eles
sejam sempre amigos. Assim, a experiéncia condutora, nesses assuntos, neste caso, a
atividade do pensar, é evidentemente a amizade e ndo a individualidade.

O pensar é a faculdade constitui a identidade pessoal da crianca, cuja soma das
escolhas feitas nas acBes de autopreservacdo ou autoapresentacdo, também definem sua
personalidade ou seu carater. Entendemos que devido a crianca ainda estar em fase de
transicdo entre atos de autoexposicdo e escolhas de autopreservacdo, aprendendo a lidar com
as funcdes de suas faculdades espirituais, o principio orientador do propdsito de suas escolhas
ndo pode ser ambiguo, devido ela ainda ndo ter condi¢cdes de julgar a diferenca entre
sinceridade e hipocrisia.

Ao propor o0 amor como um dos desdobramentos da faculdade do querer ou da vontade
que possibilita estabilizar os aspectos de irreversibilidade, processo interminavel e
ininterrupto da acdo, fixando o espirito nos objetos a serem conhecidos se infere que uma das
melhores formas para a escola cumprir com suas funcdes em relacdo a natalidade, no sentido
de lidar com suas caracteristicas controlando e a0 mesmo tempo preservando-as, seja ensinar
a crianga a amar. “Os homens ndo vem a ser justos por saber o que € justo, mas por amar a

justica” (ARENDT, 1992, p. 263).
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O amor entendido no sentido de Eros remete diretamente a faculdade do pensar em
seu desdobramento de busca de significado, ou do puro pensar. Assim se tem que 0 amor € 0
agente de ligacdo que promove a unido da faculdade do querer ou da vontade, a qual mobiliza
as demais faculdades espirituais para a agéo, pois o impacto da emocao do amor tem poder de
estabilizar, temporariamente, a irreversibilidade e a sua caracteristica de processo interrupto
da acdo. Algo necessario para a atencdo e para a concentracéo.

Dessa forma, encontramos na amizade, um dos produtos da emocdo do amor, apds
sofrer a intermediacdo da faculdade do pensar, um principio vidvel para orientar os propositos
das escolhas da crianca e de suas experiéncias no exercicio de suas faculdades espirituais.

Em seu livro A condicdo humana, Arendt apresentou como possibilidade para lidar
com as caracteristicas de irreversibilidade e de imprevisibilidade e demais aspectos da
atividade da acdo no &mbito publico ou nas relagdes entre adultos a faculdade do perddo e do
prometer.

Nossa intencdo ndo é a de atribuir a mesma funcdo que as faculdades do perdao e do
prometer desempenham no ambito da esfera pablica nas relagdes entre adultos. Contudo,
também apontamos a relevancia das mesmas para o ambito educativo, no sentido de
complementar a¢6es orientadas pelo principio da amizade.

Para Arendt, as faculdades do perddo e do prometer, sdo potencialidades da propria
acao e implicam em experiéncias baseadas na presenca de outros. Em seu artigo Reflexdes
sobre Little Rock, ela destaca a necessidade de impelir a crianga cumprir sempre com suas
promessas. Ela considera isso algo imprescindivel para a crianga, tendo em vista que a
personalidade ou o carater da pessoa resultam das somas das escolhas feitas nas acbes de
autopreservacao gque constituem a identidade pessoal. A acdo de cumprir com as promessas
tem a ver com a questdo das virtudes, as quais tem origem no elogio. O elogio é uma
promessa que fazemos de agir de acordo com aquilo que admiramos.

Conforme Arendt constatou, Socrates acreditava que as virtudes poderiam ser
ensinadas e uma das formas de se fazer isso era falar e pensar sobre elas.

Na esfera politica, a faculdade de perdoar serve para desfazer os atos do passado e
possibilitar um novo comeco. A faculdade do prometer ou do obrigar-se através de promessas
serve para criar, no futuro, certas ilhas de seguranca, sem as quais ndo haveria continuidade, e

menos ainda durabilidade de qualquer espécie, nas relagdes entre os homens.

Se ndo nos obrigdssemos a cumprir nossas promessas, jamais seriamos capazes de
conservar nossa identidade; seriamos condenados a errar, desamparados e
desnorteados, nas trevas do coragdo de cada homem, enredados em suas
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contradi¢Bes e equivocos — trevas que s6 a luz derramada na esfera publica pela
presenca de outros, que confirmam a identidade entre o que promete e 0 que cumpre,
poderia dissipar. (ARENDT, 1991, p. 249).

Assim, ao cumprir suas promessas, instaura uma certa estabilidade que fornece
algumas referencias para a crianga se mover e se orientar num mundo que ainda lhe é
desconhecido e incerto, a coeréncia entre o seu discurso e a sua acdo Ihe possibilitara também
se identificar em suas palavras. Contudo, a crianga precisa de principios para orientar suas
promessas ou suas escolhas. Anteriormente sugerimos o preceito socratico como forma de
manter a perspectiva da crianca no sentido de assegurar que ela nunca se contradiga. Este
preceito impele que a crianga seja sempre como quer parecer segue 0 principio da nao
contradicdo, mediante o qual também opere a faculdade do pensar, mas ele ndo define
principios para orientar os propésitos das escolhas. Contudo, possibilita a amizade da crianca
com ela mesma a qual é ampliada em suas interacfes com seus pares e com o0s adultos.

Ao identificar a acdo da faculdade do pensar em seu desdobramento do puro pensar

com a busca de significado, Arendt define essa busca como amor no conceito de Eros.

Os homens amam a sabedoria e comegam a filosofar porque ndo sdo sabios. Amam
a beleza e fazem o belo, [...], porque ndo sdo belos. [...] Ao desejar o que ndo tem, o
amor estabelece uma relacdo com o que ndo esta presente. Para trazer a luz e fazer
aparecer esta relacdo, os homens procuram falar dela — assim como o amante
procura falar do amado. E porque a busca empreendida pelo pensamento é um tipo
de amor desejante que os objetos do pensamento sé podem ser coisas merecedoras
de amor — beleza, sabedoria, justica, etc. (ARENDT, 1992, p. 134).

Assim, se pode entender que o pensar que busca o sentido das coisas também
possibilita ensinar as virtudes, as quais orientam os propositos das a¢6es. Na perspectiva da
autora, toda a virtude comeca com um elogio feito a alguma coisa, ou a alguém, mediante o
qual a pessoa expressa satisfacdo em relacdo ao objeto elogiado. “O elogio implica uma
promessa feita a0 mundo, feita aqueles para os quais agradeco uma promessa de agir de
acordo com a minha satisfacdo; a quebra dessa promessa implicita € que caracteriza o
hipdcrita” (ARENDT, 1992, p. 30).

O cumprir promessas, implica para a crianga agir de acordo com o elogio feito, o que
pressupde coisas dignas de louvor e isso, deixa sempre em aberto a liberdade de escolha,
considerando que cada um é livre para elogiar somente o que lhe apraz. As escolhas como
vimos anteriormente podem ser impelida por motivos sociais ou pessoais, no ultimo caso, de
acordo com as preferencias pessoais da crianca, as quais devem estar harmonizadas com o

principio da amizade.



103

Dessa forma, prometer e cumprir promessas proporciona para a crianga seguranga e
estabilidade em meio a tantas incertezas. Serve como um porto seguro, frente as
imprevisibilidades das circunstancias e demais condic¢Ges internas e externas em que a crianca
se encontra. Também tem a ver com o eu que perdura sugerido por Mill, em que o significado
do cumprimento de promessas efetiva a amizade da crianga consigo mesma e com 0s outros.
Condicéo para a atividade do pensar. A crianca precisa descobrir que pode conversar com ela
mesma, da mesma forma que ela conversa com 0s outros, examinado qualquer que seja o
assunto da conversa; “[...] descubro que eu posso conduzir um didlogo ndo apenas com os
outros, mas também comigo mesmo. No entanto, o ponto comum €é que o didlogo do
pensamento sO pode ser levado adiante entre amigos, e seu critério basico, sua lei suprema
diz, ndo se contradiga” (ARENDT, 1992, p. 142).

Arendt entende que uma das caracteristicas das pessoas moralmente baixas € a de
estarem em discordancia consigo mesmas e dessa forma elas evitam a prépria companhia,
pois sua alma se rebela contra si mesma inviabilizando o pensar.

Assim, prometer e cumprir promessas abre a possibilidade para relagdes numa
perspectiva de relagdo mutuamente predicada entre substancias independentes, conforme
propusera Santo Agostinho em que o conceito central € a amizade.

Um par de amigos sé forma uma unidade, sé forma Um, a medida que enquanto sédo
amigos; no momento em que a amizade acaba, eles sdo novamente duas substancias
independentes. 1sso demonstra que alguém ou algo pode ser uma Unidade na relacdo
gque mantem somente consigo, e, ainda assim, ser tdo relacionado a um outro, estar a
ele tdo intimamente ligado que os dois podem aparecer como uma unidade sem
modificar sua substancia, sem perder independéncia substancial e sua identidade.
(ARENDT, 1992, p. 258).

Além disso, o cumprir promessas € o que possibilita a crianca lidar com as duas
principais emog¢des humanas 0 medo e a esperanca, criando certa estabilidade que funcionam
como um referencial para as escolhas de autopreservacdo e auto apresentagéo, as quais seréo
permanentemente atualizadas.

De acordo com Arendt, o principio individuation revela a singularidade do agente e se
atualiza mediante o pensar. Dessa forma, a singularidade do agente nunca se revela numa
Unica acdo, mas mediante a permanente reiteracdo da acdo no espaco publico.

Propusemos a partir de Arendt a faculdade do prometer e do perddo, como
possibilidades para lidar com os as questdes da natalidade no &mbito da educagdo escolar.
Pois, estas faculdades contemplam amplamente a pluralidade das faculdades espirituais do
pensar, do querer o e do julgar. Nas proposi¢des de Arendt, estas faculdades correspondem &
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condicdo humana da pluralidade e seus desdobramentos, estabelecem um conjunto de
diretrizes que inferem um codigo moral que implica em experiéncias que ninguém jamais

pode ter consigo mesmo, pois sdo baseadas na presenca de outros.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Conclusdo é encerramento, mas isso nao pressupde considerar o tema esgotado,
apenas dar um fechamento provisorio ao que foi iniciado. Assim, da mesma forma que a
questdo de pesquisa que orientou esta investigacdo foi sendo formulada no decorrer das
minhas atuacgdes profissionais e nesta dissertacdo, ela sintetiza algumas dessas inquietacdes,
originadas em minhas vivencias cotidianas nos contextos escolares onde atuei. De maneira
similar consideramos os resultados apresentados nesta investigacdo. Em outros termos,
entendemos que eles apenas sinalizam aspectos que consideramos de suma importancia para a
educacdo da crianca, mas que até agora foram pouco explorados em pesquisas na area da
educacdo. Talvez, por ser um tema bastante complexo e amplo, assim como sdo também as
dificuldades conceituais para lidar com o mesmo, além disso, se pode dizer que o0 pensamento
arendtiano faz um percurso inverso ao que esta instituido, mas isso em nada reduz o potencial
do referencial analisado e a relevancia do mesmo para entender a educacdo da crianga em
contextos escolares.

Esta investigacdo buscou compreender as condicdes e as caracteristicas da pluralidade,
da singularidade e da alteridade e a relacdo dessas categorias com a educacéo da crianga em
contextos escolares a partir de Hannah Arendt. Além disso, teve como objetivos especificos;
analisar as especificidades das atividades da vita activa e a relacdo das mesmas com a
pluralidade e discorrer sobre o papel da educacdo escolar na formacdo da crianca na
perspectiva da pluralidade.

Dessa forma, partiu do pressuposto de que, as categorias pluralidade, singularidade e
alteridade perpassam as reflexfes politicas de Arendt sobre a vita activa. Este trabalho foi
organizado em cinco partes. A primeira com a introducdo na qual consta a apresentacéo geral
da dissertacdo, o desenvolvimento com trés capitulos ¢ as consideragoes finais. O primeiro
capitulo analisou o conceito de vita activa e, as caracteristicas de cada atividade desta
expressao conceitual. Evidenciando a importancia das esferas para manter as especificidades,
das diversas atividades e das esferas. Destacou ainda, que cada atividade da vita activa requer
formas de relagbes que possibilitem a manifestacdo das suas especificidades, pois a
conservacao das suas particularidades também promove a visibilidade de outros aspectos da
condi¢do humana que so se revelam mediante estas condigdes.

O terceiro capitulo apresentou as caracteristicas ¢ as condi¢des da pluralidade e dos

demais aspectos da condi¢gdo humana a ela relacionados. Constatamos que a pluralidade
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inicialmente presente no mundo natural e no mundo humano, também se distende para a
interioridade do homem, na a¢do de suas faculdades espirituias do pensar, do querer ¢ do
julgar.

Esta constatacdo nos possibilitou entender que, uma proposta de educagdo na
perspectiva da pluralidade e de seus desdobramentos em singularide e alteridade, implica para
a educagao escolar lidar com as atividades das faculdades espirituais do pensar, do querer e do
julgar, também na perspectiva da pluralidade que as caracteriza.

O quarto capitulo apresentou a posicao de Arendt referente & educacdo para a crianca,
a partir de suas reflexdes sobre a crise na educacdo basica em escolas publicas dos EUA.
Arendt enfatizou que as dificuldades da educacdo escolar desta Nacdo sdo consequéncias de
sua adesdo aos Referenciais pedagodgicos alinhados com a atividade do labor. Na otica da
autora, as caracteristicas do labor sdo incompativeis com as especificidades da atividade
educativa, Dessa forma, os referenciais alinhados com o labor ndo consideraram a pluralidade
das faculdades espirituais. Por isso, tiveram uma perspectiva equivocada para lidar com as
questdes da natalidade e demais aspectos da condicdo humana a ela relacionados.

Arendt demonstra grande preocupacdo com a inabilidade da educagédo escolar para
lidar com a as questdes da natalidade, que séo segundo ela esséncia da atividade educativa e
também categoria politica. A natalidade evidencia as caracteristicas da faculdade do querer,
da vontade ou da acdo, a qual € a condicao da pluralidade no ambito da esfera publica e assim,
segundo ela, a escola deve atuar no sentido de controlar as caracteristicas da acdo em suas
especificidades de espontaneidade, irreversibilidade e processo ininterrupto e, a0 mesmo
tempo, preservar essas caracteristicas. Pois, elas sdo necessarias para crianca futuramente
atuar como agente politico na esfera publica.

Dessa forma a educacdo escolar deve evitar que ocorra a alienagdo dessas
caracteristicas, enquanto se da a formacdo educativa da crianca e isso, requer da mesma
habilidade e conhecimento para lidar com as atividades das faculdades espirituais do pensar,
do querer e do julgar. Contudo, o desconhecimento em relagdo ao modo de funcionamento
das faculdades espirituais (na perspectiva da pluralidade, da singularidade e da alteridade)
dificulta que a educacéo escolar cumpra esta sua funcao.

Arendt diferencia educacdo de aprendizagem identificando educagdo com formacéo
humana centrada na constituicdo da identidade, da personalidade ou do cardter da crianga.
Nesta perspectiva a educacdo tem um tempo para iniciar e também para acabar, consistindo

basicamente em ajudar a crianga a ter as experiéncias que lhes possibilitem se constituir no
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exercicio de suas faculdades espirituais. A aprendizagem é concebida como processo que
pode durar por a vida.

A partir da posicdo de Arendt em relacdo a educacdo da crianca, propusemos alguns
principios que consideramos potencialmente vidveis para orientar praticas pedagogicas na
perspectiva da pluralidade, da singularidade e da alteridade.

Entendemos como principios vidveis aqueles potencialmente capazes de lidar com o
modo de funcionamento das faculdades espirituais e que também possibilitem, para a crianca
que ela tenha as experiéncias necessarias para se constituir no exercicio de suas faculdades
espirituais, o que inclui aprendizagens significativas, quando para os educadores, professores
e gestores lidarem com os aspectos da natalidade no &mbito escolar.

Nesse sentido, apresentamos 0s conceitos de autoexposicdo, autopreservacdo e
autoapresentacao e também o preceito socratico, que versa: seja sempre como quer aparecer,
visando ampliar a compreensdo em relacdo as etapas que compde a constituicdo da
identidade pessoal da crianga. Além disso, destacamos o conceito de amizade e as faculdades
do prometer e do perdao como potenciais possibilidades para lidar com as atividades das
faculdades espirituais na perspectiva da pluralidade e de seus desdobramentos.

A implicacdo para a educagdo entender o modo de funcionamento das faculdades
espirituais na perspectiva da pluralidade, em nosso entendimento é a primeira acdo para
instituir e instaurar as condi¢6es da educacdo escolar voltar educar.

Este estudo ndo pretendeu destacar agdes especificas, ou dar respostas diretas,
definindo contetdos especificos para um curriculo, pois pressupomos que ja foram elaboradas
muitas propostas curriculares que se harmonizam, em muitos pontos, com as condi¢bes
plurais das faculdades espirituais. Contudo, acreditamos que ainda faltem as mesmas, na
eventualidade de ja terem sido elaboradas e, também aos profissionais da educacdo
responsaveis pela efetivacdo das mesmas um conhecimento mais aprofundado em relacdo aos
aspectos constitutivos da humanidade do homem.

Assim, acreditamos que o conhecimento sobre as especificidades e sobre o modo
operativo das faculdades espirituais do pensar, do querer e do julgar, pode dar uma
contribuicdo bastante relevante, no sentido de favorecer os profissionais da educacdo
estabelecerem inter-relacfes entre o que € proposto e suas a¢des e demandas profissionais.

Esta investigacdo se propds entender a partir do referencial arendtiano as condicoes e
as caracteristicas da pluralidade, da singularidade e da alteridade, assim como a contribuicdo
dessas categorias para a educacao da crianca em contextos escolares. Consideramos que este

objetivo foi alcancado, ainda que tenha sido com a profundidade que poderia ter sido, em
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decorréncia de tantas circunstancias dentre as quais, a principal delas foi o tempo. Referente a
possivel contribuicdo das categorias conceituais da pluralidade e de seus desdobramentos em
singularidade e alteridade para a educacdo da crianca em contextos escolares, concluimos a
partir de Arendt que o preceito socratico e o conceito de amizade, fornecem um repertdrio
conceitual para experiéncias voltadas para a constituicdo da identidade e da personalidade ou
carater da crianca na dimensdo que enfatiza a singularidade. No aspecto que enfatiza a
pluralidade, propusemos as faculdades do prometer e do perddo, que correspondem a esta
dimensdo e estabelecem um conjunto de diretrizes que inferem um codigo moral baseado em
experiéncias que ninguém jamais pode ter consigo mesmo, pois sdo baseadas na presenca de
outros, e isso, a nosso ver, possibilita formular um repertorio conceitual na perspectiva da
pluralidade, da singularidade e da alteridade.

Em relacéo & possibilidade de respostas diretas aos problemas educativos, entendemos
que as mesmas devem ser dadas a partir do contexto especifico de cada instituicdo escolar.
Dessa forma, encerramos estas consideracdes, parafraseando Arendt, a qual diz que; respostas
sdo dadas diariamente no ambito da acdo, sujeitas ao acordo de muitos; as quais jamais
poderiam se basear em consideracGes tedricas ou na opinido de uma sé pessoa, como se se

tratasse de problemas para os quais s6 existe uma solucéo possivel.
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